تنويه للأخوة الأكارم 

إن هذه النسخة لا تخلو من الأخطاء المطبعية والتنسيفية كرا ليست 
النسخة الني تم اعتادها في الطباعة» وهي غير موافقة للمطبوع ولكن قت 
برفعها لعموم الفائدة. 

ولأي مساعدة في التخر من النسخة المطبوعة أرجو المراسلة على: 
11-0 


ولا تنسونا بدعوة ف ظهر الغيب 
والله ولي التوفيق 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 1 


من كر املك فيصل للبحوث ف الله عانق الاسلاميش 


رسائل في اللغة 


لأني حمد عبد الله بن السّيد البطليوسي 
(64 - ۵۲۱ ه) 


قىأها وحتتها وعلق علها 
الدکنوم ولید ضيه السراقی 


فيو الثرات (۱۳) 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh Y 


مر كز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية» ۱۶۲۷ هص 
فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية 

السراقي» وليد محمد 

رسائل في اللغة 

لأن مد عبد الّه بن اليد البطليوسي 446 - ۵۲۱ ه 
4 ص» ۱۹× ۲۷ سم (تحقيق التراث ۱۳) 

٩۹۲۰-۸۹ ۰-۳-۰ ردمك:‎ 


۱- اللغة العربیة- بحموعات ۲- اللغة العربية- ألفاظ أ العنوان 
ديوي ۶۱۰۰۸ ۲ ١‏ 


رقم الإيداع ۱۲۷/۳۹۸۲ 


ردمك: ۰-۳-۰ ۹۹۲۰-۸5۹ 


الطبعة الأولى 
۸ ۷۱ ۰ ۲ 


مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الاسلامية 


ص. ب ۵۱۰۶۹ الریاض ۱۱۹۶۳ 
هاتف ۰۵۳۳۵ فاكس ۶۰۵۹۹۹۳ 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhY 
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عصر اين السید: 

تمتد حياة ابن السيد ما بين عامی 4464 هو ۰۲۱ هه وهی المدة ال قامت فيها 
دولتان في بلاد الأندلس» أولاهما: دولة الملوك والطوائف» وتمتد بين ؟7: هو ٤۹٣‏ هع 
و ثانیتهما: دولة الرابطین ال استمرت بين عامي ۳ هو ۶۱ ه وهذا يعي أن ابن 
السید قضی ثائي حياته تقریبا في عهد اللوك والطوائف وئلتها الخير في عهد الرابطین. 

عرفت البلاد الأندلسية على الستوی السیاسی انقساماً وغزقا» فغدا لكل منطقة 
حاكمهاء ولکل ولاية أميرهاء فکان بنو جهور في قرطبة» وبنو عباد في إشبيلية» وبنو الأفطس في 
بطلیوس» وبنو ذي النون في طليطلة» وبنو هود في سرقسطة. و کانت هذه الدویلات في حالة 
مزرية من الضعف ۸ تقو معه على الوقوف في وحه هجمات الأعداء الذين اتبعوا محا مخالفا 
لنهج السلمین آنذاك ذلك أهم اتجهوا إلى توحيد الكلمة» ورصّ الصف. في مقابل نار 
الخصومات الى كانت متقدة فیما بين ملوك الطوائف'. ومن علائم ذلك أن (ألفونسو) السادس 
آصبح - بعد سيطرته على طليطلة- صاحب المقام الأول ق تعيين آمراء الطوائف والتدحل ق 
شوون مالکهی وبلغ آمره من القوة والسيطرة أن خافه العتمد وزوجه إحدى بناته . 

وعرفت البلاد -اجتماعياً- مظهرین متناقضین, أما الأول فهو حالة الب ذخ والشراء 
العریض الي كان یعیشها الحكام والأمراء» فالال يبذل بلا حساب في سبیل انشاء القصور 
وتشیید الدور» حت أن قصور بي ذي النون أصبحت مضرب الثل في جاها وروعتها. وأما 
الحالة الثانية فهی حالة البؤس والارهاق اللذین تعيش فیهما الرعيق فالحرمان هو القاسم الشترك 
فیما بينها إلى حانب الضرائب الباهظة الى كانت تنقل کاهلها. وقد كانت هذه الحالة من 
الإرهاق والتنكيل بالرعية وراء استنجاد الأندلسيين بابن تاشفين ليسير إلى بلادهم ويخلصهم من 


۷ 4 


' - تاريخ الفکر الأندلسي/۸ ۰۱ وتاريخ الأدب الأندلسي» عصر الطوائف والرابطین/۸. 
' - نفسه/۱۸. 


' - عصر الطوائف: 24١‏ 4۳. 


عطططططططططططططططططططططط 





بلادهم فما كان منه إلا أن لى نداء‌هم » وأنزل ملوك الطوائف عن عروشهم واستصدر من 
الفقهاء فتوی بعدم صلاحيتهم للحكم ووجوب عزهم» فدخل الأندلس كله تحت إمرته. 

وعلى المستوى الثقافي كان الأمر على النقيض من سابقيه» فقد عرف هذا العصر نموا 
ثقافياً وعلمياً ليس هما نظير» فقد كان عصر ملوك الطوائف ((عصراً عرفت فيه إسبانيا أكر 
إشراق)) . 
وقد أذکت كران التنافس فیما ين بلاطات الأمواء الاتحاه إلى تقریب العلماء والفاخرة .عسن 
تضمّه بين جناباقا من الأدباء والشعرای ففي بطلیوس مض بنو الأفطس بالثقافة إلى مستوى 
رفیع» ونشر بنو ذي النون في طليطلة سلطافم وطغی التألیف العلمي على غيره» و کان القتدر 
والمؤتمن من بي هود في سرقسطة من آنصار العلوم التجردین لرعايتهاء ولا سیما الفلسفة 
والریاضیات". واکتملت في هذا العصر معام الدرس اللغوي والنحوي حن أصبح علماء 
الأندلس ینافسون علماء الشرق في هذا احال فظهر في هذا العصر كل من الأعلم الشنتمري 
رت 4۷7 ه) وابن سیده رت 4۸5 ه) وابن سراج (ت 4۸٩‏ ه) وأبي الولید الوقشي 
(ت 1۸٩‏ ه). وانتشرت إلى جانب ذلك الدارس اللغوية» وعظم الاحتفاء بکتاب سيبويه» 
و کتب البرد؛ وابن السراج» والزحاجي» وغیرهم. 

وقد حدا هذا الانشغال بالدرس النحوي بابن حزم إلى التقلیل من شأن التعمق فيهاء 
فعثه فصو له لا طائل تحته إلا ذا" کان الدارس برید الزيادة على ما حکمه سییوی ولذا ری أن 
الرء یکفیه الإلمام الأول هذا العلم بالاعتماد على کتب مبسّطة في ذلك» کالواضح للزبيدي» أو 
الوجز لابن السراج ... والغریب المصنف لأبي عبيد» ومختصر العين للزبيدي» والا ((فالاشتغال 
بغير هذا العلم أولى وأفضل”)) لأن في علم اللغة والنحو (( مشغلة عن الأوكد» ومقطعة دون 
الأوحب والأهم)) . 


" - تاريخ الفكر الأندلسي/۸٠.‏ 

۲ - آدب الاندلس وتار ا ۰۱۲ ۱۳ (نقلاً عن: آبو الفسين ابن الطراوة: : 
' - ظهر الاسلام ۳۸/۱. 

' - تاريخ الفکر الأندلسي ۰۱۰ ۰۱۷ 

*-رسائل ابن حزم /14 2.5 55. 


` - رسائل ابن حرم /6 1 ۹ 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 


ول يكن عصر الرابطین بقل من عصر الظواقك شأنا علمياً كما حاول أن يصوره 
دوزي؛ ذلك أن مستوى التطور العلمي والأدبي قد بلغ الذروة في هذا العصرء فظهر الفتح بن 
حاقان تاقد واین بشکوال والضي مورخین» وابن لاجة وابن رشد واین السید فلاسفة» حن إن 
((التيار الفلسفي ‏ یتوقف عند حدود عهد ملوك الطوائف))" فکان ابن باحة مثلاً هذا العصر 
في العطاء الفلسفي على الرغم من أن الدولة الرابطية مصبوغة بصبغة الدين» فلم يكن أمير من 
أمرائها يقرب في بلاطه إلا من أتقن علم الفروع» أي فروع المذهب الالكي . 

إلا أن هذا العصر شهد هجرة عدد من علماء اللغة والنحو لما رأوه من إعراض الدولة 
عنهم» وفقدهم ما كانوا يجدونه من تشجيع أمراء الطوائف' وإعلاء شأمُم» وتقديمهم على مَنْ 
عداهم. 


` = نفشة 2 


' - تاريخ الأدب الأندلسي: عصر الطوائف والمرابطين /59. 
' - ابن الطراوة /4 ۱. 
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مولده ونسبه: 

يعود أبو محمد عبد الله بن السيد في أصله إلى مدينة رشلب ') المعروفة بجماضا ورونقهاء 
فهي ((بیضته. ومنها كانت حركته وفضته)) ثم انتقل إلى (تطليوس)" ولازمهاء حن عرف 
بانسبة إليهاء ثم طوّف في البلاد الأندلسية حي حط عصا الترحال في (بلنسية)» وفیها توفي سنة 
۱ ها 

أخذ العلم عن جملة من علماء عصره الشاهین ومنهم: 

-١‏ المقرئ علي بن أحمد بن حمدون البطليوسي". 

۲- وعاصم بن أيوب البطليوسي . 

. عبد الدائم القيرواني'‎  -۳ 

. الفتح بن خاقان‎ -٤ 

تبوأ ابن السيد مكانة مرموقة في عصره؛ فكان أحد أعلامه الذين برعوا في علوم كثيرة 

الاب لفق وتو وله ام E‏ لاین ناف ل اه رو کتان إن 

جانب ذلك شاعرا متفننا في صناعة الشعی وشاعراً حکیما وله علم واسع بالأدب 


'- شلب مدينة إلى القرب من قرطبة » ذات جال وماء » قال فيها يا قوت : (( بلغي أنه ليس في الأندلس 
بعد إشبيلية مثلها )) . معجم البلدان ( لب ۳ : ۳۵۸) . 
۲ - نفح الطيب ۰۱۸۹/۱ 
" - بطليوسي -بفتح الباء والطاء وسكون الياء وضم الیاء-: إحدى مدن الأندلس الكبرى الواقعة على فر آنة 
غربي قرطبة» وقد نسب إلى هذه المدينة كثيرون. معجم البلدان (طلیوس 47/١‏ 4). 
* - ترهته في: كتاب الصلة (ترجمة ۸۹۱). 
' - انظر ترجمته في كتاب الصلة (ترجمة 855)» والبلغة/١١٠»‏ ومعجم المولفين ۵۱/4. 
' - ترجمته في إنباه الرواة ۱5۸/۲ وبغية الوعاة ۰۷۵/۲ 
" - الفتح بن خاقان القيسي: مورخ أصله من إشبيلية» عرف بكثرة ترحاله قتل في مراكش بإيعاز من يوسف 
بن تاشفين سنة ۵۲۸ هه من آثاره: قلائد العقيان» ومطمح الأنفس» وهما مطبوعان. ترجمته في: الأعلام 
هع" . 
ˆ - انظر: تاريخ الكر الأندلس /۳۳4 و۳۳۵ وتاريخ الفكر العربي /1۰۳. 
' - تاريخ الفکر العربي /5014. 
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آثاره: 


واللغة وتبحر فيهما وتقدّم في معرفتهما واتقافما حن غدا فخر الجزيرة الأندلسية 
ولقب بالأديب» ((ولا يلقّب أحد ببلد إلا النحوي الأديب))'» وأفرد فيه الفتح بن 
a E‏ رهاق :كما > a‏ دم اریز 
وأعلی من شأنه فقال فیه: ووو کان لددق دولته بحال مد ومکان معتد)*. وقال فیه 
اوا ی ا قر ١‏ فا اسان ریا 
واٍتقافما ... و کان الناس يجتمعون إليه ویقرژون عليه ویقتبسون من وکان حسن 
التعليم» حيد التفهيم» ثقة ضابطا ... وبالجملة فكل شيء يتكلم فيه فهو في غاية 
الحودة))”. وقال أيضاً: ((وهو بحید فی كل ما یصنعه)) "» فحري عن اجتمعت فيه كل 
هذه الصفات أن يكون فخر البلاد الأندلسية كما يقول أبن سعيد المغربي'» وأن يكون 
نحوي زمانه وعلامته كما يشهد بذلك القري". 


امتدت حياة ابن السيد على مدی سبع وسبعين سنة كانت حافلة بالعطای 
والمشاركة في شتّی المعارف والعلوم لعصره و كان هذه الأرضية العلمية الصلبة آثرها 
الكبير في غزارة الانتاج الذي خلفه ابن السّيد في محالات متعددة» من آدب وضو 
ولغق وفقه وفلسفة» ومنها: 


.۳۳/ تاريخ الفكر الأندلسي‎ - ١ 

۲ - إنباه الرواة ۳۵۸/۲. 

۳ - نقله المقري في كتابه (أزهار الرياض): ۱4۹-۱۰۱/۳. 
٤‏ - تاريخ الفكر الأندلسي: 


ه - وفيات الأعيان ۰۹۰/۳ 


5 - وفيات الأعيان ۰۱۸۲/۳ 


۷ - المغرب في حلى المغرب ۳۸۵/۱. 
۸ - نفح الطيب ۱۸۵/۱ والبلغة /5 2١١‏ وبغية الوعاة ؟/هه. 


“تطاططططططططططططططططططططط 





سنة ۰۱۹۸۸ 
۷ - صدر عن مكتبة المتبي بتحقيق الدكتور مصطفی إمام » القاهرة » ۱۹۷۹ . 
صر مرن : الأولى عن مكتبة المتبي في القاهرة سنة ۱۹۸۳ م بتحقيق د. حمزة النشرن » والثانية في 


أبيات المعاني: من كتبه الى ۸ تصل إليناء ذكره البغدادي في خزانته» ونقل عنه 
في مواضع عدّة'ء وذكره مرّة واحدة في شرح الشافية له أیضا". 

إصلاح الخلل الواقع في احمل ". 

الاقتضاب في شرح أدب الکتاب" . 

التنبيه على الأسباب الوجبة لاحتلاف الأمة . 

الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة" . 

الخلل في آبیات ابمل . 

ذکر الفروق بين الأحرف الخنمسة”. 

شرح إصلاح النطق . 

۳ ۲ 

شرح ديوان المتبي: من کتبه المفقودة» ويبدو أنه كان و في زمن 
البغدادي» فقد نقل عنه في مواضع عدة ' 


۱۵/۸ كدت ۵۲۱۱ ۲۸۹/۷ مدق ويف‎ AAV NAY ۱۸۸۵ ۱۵/6 440/۲ دهصي:‎ 
۰4۱۸ ۶۱۵/۱۱ EE ETA 6 ۲ YY مرا‎ TYE NI NY of YY 

' - شرح شواهد الشافية [۳۰. 

" - صدر بتحقيق د. حمزة النشرت» الرياض» ۰۱۹۷۵ وصدر أيضاً بتحقيق د. سعود عبد الكريم, العراق. 

* - صدر في ثلائة أحزاء» وصدر عن الحيئة المصرية للكتاب بتحقيق مصطفی السقا ود. حامد عبد المحيد» سنة 


0 - صدر عن دار الفكر بتحقيق د. محمد رضوان الداية» ۰۱۹۸۷ 


“كا لقره ]سين بلاثيوس مع ترحمة إسبانية له سنة ce‏ ونشره عزة العطار سنة 4۲ ۱۹ وعن دار الفكر 


أ خزانة الأدب: ۳۵۳/۷ ۳۵۰/۳۵ لاوس ۳۵۹ ۳۱ o‏ 


۰ - وامشمل کتاب ختصر یسمی امبلرحانیق کشف الظنون ۰1۰۲/۱ 
۱ - قال ابن خلکان: ((وجمعت أنه شرح دیوان المتنبي» و ۸ أقف عليه))» وفیات الأعيان ۰۹7/۳ 
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١ 0 5 5‏ 5 ع 3 
-١‏ شرح سقط الزند : قال ابن حلكان: ((وهو أحود من شرح أبي العلاء صاحب 
الديوان الذي سماه: ضوء السقط )). 
1 1 ۳ 
NT‏ شرح الفصيح . 
۳- شرح الكامل: وهو من کتب ابن السيد المفقودة» وقد ذكره البغدادي في 
كتابيه خزانة لدب" وشرح شواهد الشافية . 


. شرح الختار من لزومیات أي العلاء‎ -٤ 


4 


- الثلث . 
- السائل النثورة: وهو هذا الکتاب الذي نحققه» وستکون لنا وقفة مفصلة 
۸ 
عنلده . 


/اا- المسائل والأجوية . 


'- طبع في القاهرة باعتناء جنة التأليف والترجمة والنشر في دار الكتب المصرية بإشراف د. طه حسين وأحمد 
أمين. 
' - صدر كتاب (ضوء السقط) عن المجمع الثقائي بأبو ظي» ط١‏ 4 4۲ اه/۲۰۰۳ بتحقيق بنحامي 
فاطمة. 
' - ذكره السيوطي في كتابه (المزهر في علوم اللغة ۲۰۱/۱) ونقل عنه في المواضع الآتية: ۰۲۱۵/۱ 0۲۲ 
۲ ۸ كلاق ۰۷۰ ۹٩‏ ۳/۲ ۰۱۰۷ ۰۱۹۵ ۰.۲۰۱ وانظر هذه الإحصاءات في مقدمة تحقيق: 
إسفار الفصیح ۰۳۱/۱ ۳۷. 
* -المواضعهي: ۲۳/۱ ۲۷ ۳۸۲ TAA ۱۱6 ۳۹/۵ TIVE PVE YA YEY‏ ۳۹۰ 
TET"‏ ككس TV‏ ۵۱۵ لكف ۱۳۵/۲ TAT AIT‏ ۲۰۵۹/۸ ۳۱۲ ۷۹/۹ ۲۲۸ ۲۲۹ 
لالاف ۷ ۲ على ۲ ۰۳۰۲۱ ۰۳۹۹ SEVA‏ 
" - الواضع هي: ۳۱ ۰۳۵ ۰۷۵ ۷۷. وکان يكتفي بقوله: ((وقال ابن السید فیما کتبه عن الکامل)). 
أ - وهو شرح للزوميات ال قام ابن السید باحتیاره وهو مطبوع بتحقیق د. حامد عبد اج وصدر 
الجرء الأول منه عام ۰۱۹۷۰ 
' - وقد اقتدى فيه بقطرب أول واضع لكتب المثلث اللغوي» قال عنه ابن خلكان: (( و كتابه كبير)). 
۸ - وقال محقق الاقتضاب ۱۷/۱: (( بهذا ذكر في أزهار الرياض» و کشف الظنون وبغية الوعاة. وذكر ابن 
قاضي شهبة كتاباً شبیهاً هذا الاسم وهو: مسائل منثورة مشهورة غريبة» ولا ندري إذا كان الكتابان واحدا أو 
کتابین مختلفین)). 


١‏ لطططططططططططططططططططططط 





موضوع الكتاب: 

يعالح ابن السيد في هذا الكتاب جملة من القضايا الأدبية» واللغوية» والنحويق والفلسفیق 
معالحة تقوم على الاستقصاء والتعمق» والمناقشة والأحذ والرد. 

تبدأ المسألة بعرض سوال السائل عرضاً مكثفاًء ثم ينتقل بعدها إلى الإجابة عن الأسكلة 
المطروحة كافة» فيقسمها إلى أبواب أو فصول بحسب عدد الأسئلة» ويعرض لآراء الأئمة من 
علماء اللغة والأدب والنحو عرضاً محملاء ثم يناقشها رأياً رأياً. 

ينص ابن السيد في أثناء عرضه الآراء ومناقشتها على المصادر ال نقل عنها سواء أكانت 
كتبء مثل معجم العين» وكتاب سيبويه» ونوادر أبي زيد» والكامل للمبرد» وكتاب الحروف 
للفارابي» أو أقوال علمای كعيسى بن عمر الثقفي وأبي عبيدة» والخليل» ویونس» وأبي زيدء 
والكسائي» والفرای ومعاذ الحراء» وصاعد البغدادي» من اللغويين والنحاق وآرسطوطالیس 
وأفلوطين» وابن الصائغ (المعرف بابن باجة) وغيرهم من الفلاسفة. 

وهو ان سای اقلا بطق قو و ا راد دافا مج فون ان و ده ات جسن 
الشواهد القرآنية» والحديثية» والشعرية» والنثرية» ففي مناقشة مسألة (رب) وحدها بلغ عدد 
شواهده على النحو الاتي: 

)١‏ حمس آيات قرآنية. 

1٩ ۲‏ بيتاً من الشعر تعود إلى عصور مختلفة (جاهلية» إسلامية» أموية» عباسية). 

۳ أربعة أقوال من كلام العرب. 

)٤‏ ست عبارات يتداوها النحاة قي كتبهم. 


" - ومنه نسخة خحطية عکتبة الاسکوریال برقم ۰۱5۱۸ ومنه نسححة حطية بدار الکتب الصرية برقم ۱۰۹ 
الحطوطات العربية ‏ القاهرة» وهو غير الکتاب الذي نحققه. 


Y‏ لطططططططططططططططططططططط 





والكتاب -في الحملة- يكشف عن شخصية ابن السيد العلمية ال تتسم بجملة من الصفات» 
منها: 
١.سعة‏ الرواية. 
”.الدقة والموضوعية. 
۳احاطة والشمول. 
٤‏ .لالتفات إلى مقاصد التکلم دون التعویل على الأصول الصناعية. 
ه . الذهنية العلمية النقدية. 
النسخة الخطية: 
يقع المخطوط في ثلاث وثمانين ورقة» في كل ورقة ۲۵ سطراء وفي كل سطر اثنتا عشرة 
كلمة. يضم هذا احموع ثماني عشرة رسالة في الأدب واللغة» والنحو والفلسفة» وهي -وفق 
ترتيب ورودها في الكتاب-: 
-١‏ حواب اعتراض ابن العربي على شرح ابن السيد لديوان أبي العلاء المعري. 
 -۲‏ رسالة في الفرق بين الاسم والمسمى. 
-٣‏ رسالة في تحقيق معن لفظ (رب). 
0-4 ف الوقف على الولاية في قوله تعالى: ((الولاية لله الحق)). 
ه- في تحقيق المثال الشهور: ضرب زيدٌ عمرا. 
ذه . ق قوله تعالل: («فأًنساه الشیطان ذکر ربه)). 
۷- في حقیق الدواء العروف ب ((حب الملوك)). 
۸- ف الفرق بين النعت وعطف البیان والبدل. 
-٩‏ في تحقيق معن بعض الأبيات. 
 -٠‏ في تحقيق بعض الأمثال والأبیات. 
-١‏ في تحقيق بعض الأبيات. 
1 في بيان مسألة وقع النزاع فيما بين المصنف وابن الصائغ. 
۳- في تحقيق أن لفظ أمهات جمع ما هي. 
-٤‏ في قوله تعالى: ((يستفتونك)). 
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-٥‏ في تحقيق قوله تعالى: ((الله نور السماوات والأرض)). 

25 في قوله تعال: ((شهد الله أنه لا إله الا هو)). 

۷- في تحقیق آقوال اخکماء: إن ترتيب الوجودات عن السبب الأوّل. 

۸ في تحقيق تصحیح عطف جملة التصلية على جملة الحمد له. 

والنسخة مكتوبة بخط مغربي واضح إلا أن طمساً أصاب بعض الکلمات بتأثیر الرطوبت 
وطمست بعض الكلمات عند مفصل الكتاب» ولعل هذا عائد إلى التصوير. والنسخة من 
محفوظات مكتبة تشستربی برقم (5755 ۸5( وتحتفظ المكتبة المركزية بجامعة الامام محمد بن 
سعود الإسلامية -عمّرها الله وأعلى بناءها- بنسخة فلمية عنها برقم (۱۳۲۰/ف). والنسخة 
وقف من محمد الكفوي على علماء الأزهر وطلبة العلم به ومقرّه برواق الأروام وعليها عدة 
تمليكات أحدها باسم محمد الكفوي جاء فيه: ((تم من نعیه سبحائه على عبدو مد الكفوي)), 
والآخر باسم أحد طلاب الجامع الأزهر أيضاء جاء فيه: ((من نعم الله سبحانه على أفقر الطلاب 
... محمد بن إبراهيم بن أحمد الصادق ... النقشبندي اغفر اللهم له ولوالديه وكن بفضلك له 
ولا تكن عليه» ومتعه عطالعته وانفعه به وسائر ما لدیه من الکتب العلمية بالبي وآله..)). 

واه علی الورفه ]لك رنه نع تیاغل اه عفر قط من از 

العا م النحرير الفاضل الکامل صاحب التقریر والتحبير» الفقیه النحوي إمام العصر في الغرب 
حانمة امحققين أبي محمد عبد الله بن محمد بن السید البطليوسي المغربي» رحمة الله عليه رحمة 
واسعق وأفادنا الله من بركاته وأعاد إلينا من موائد فوائده وفهّمنا دررَ زوائده)). وليس في 
النسخة اسم للناسخ ولا تاريخ للنسخ ولا مكانه» ويظهر من الرسالة الأولى أن هذه النسخة 
مقروءة على المؤلف» فقد جاء فيها: ((آحبرن الفقيه النحوي أبو محمد عبد الله بن محمد بن 
السيد البطليوسي بهذا الجرء قراءة مي عليه)). وأعتقد أن هذا الكتاب غير كتاب ابن السيد الذي 
يحمل عنوان ((المسائل والأحوبة)؛ ذلك أن الأخير يضم سبعاً وسبعين مسألة ناقشها ابن السید 
وأحاب عنها وتقع في ١١١‏ ورقة تحتفظ ها مكتبة الاسکوریال برقم ۱5۱۸ وتحتفظ المكتبة 
المركزية بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بنسخة فلمية عنها برقم (2»)7075 وهي مكتوبة 
بخط أبي سعيد مخلوف بن محمد بن علي» وعدد أسطرها واحد وعشرون سطراً وقي كل سطر 
بین ۱۲-۸ کلمت ويعود تاريخ نسخها إلى سنة ٦۳١‏ ه. 


؟ لطططططططططططططططططططططط 


ولكن لا بد من الاشارة إلى أن لاتا من المسائل الى بين آیدینا تلتقي مع آرسع :من 
المسائل الى عرض لما ابن السيد في الكتاب الأول وهذه الرسائل هي: المسألة الثالثة» والمسألة 
الثامنة» والمسألة السادسة عشرة والمسألة الثامنة عشرة والمسألتان الأخيرتان ضمنهما الامام 
لک > زر لي 


-ر هه الل كتابه الأشباه والنظائر ج ٩- ٥٦/۳‏ ۵۷ . 


عملي في الكتاب: 

كان اعتمادي في تحقيق هذا الكتاب على النسخة الوحيدة ال تقدّم وصفها من قبل» 
وعضدقا بنسخة من المسائل والأحوبة اعتمدت عليها في تحقيق المسائل الي تتقاطع ها النسختان 
الخطيتان» إلى جانب الرسالتين اللتين نقلهما السيوطي عن كتاب (المسائل والأجوبة) لابن السید» 
والنسخة المطبوعة من كتاب (الحدائق العالية) فيما يخص المسألة السابعة عشرة. 


وكان عملى في هذا الكتاب قائما على: 
© قراءة النص قراءة متأنية و کتابته وفق القواعد الاملائية المتعارف عليها. 
». تخريج الآيات القرآنية في التن بكتابة رقم السورة فرقم الآية. 
9 تخريج الأحاديث النبوية الشريفة. 
ا 
© تخريج الأقوال النثرية وعبارات النحاة. 
6 رفد النص بالتعليقات اللازمة لاضاءته. 
٩‏ عزو الآراء إلى أصحاا وتخريجها من آثار أصحاكا ما أمكن ذلك. 
© التعريف بالأعلام الذين وردت أسماؤهم في النص. 
© التعريف بالمصطلحات الفلسفية اعتماداً على كتب هذا الفن. 
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الرسالة الأولى 


جواب اعتراضات ابن العربي علس شرح ابن السید 
البطليوسي لديوان أبي العلاء المعري 
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[۱ /ب] 


صلی الله علی حمد و آله وسلم ييا 
أخيرن الفقیه النحوي أبو محمّد عبد الله بن محمد بن السّيد البطلیوسی هذا الجرء قراءة 
رامعا لو ا ل ان ول ما اقرف به کل ذکره واخصی سا 
یمن به في كل أمر واستحح > ذكر الله تعالى» ثم الصلاة على رسوله المصطفى الذي هدانا مداه 
علدنا ما ات رد ادنا وأهدى إلينا الاستبصار 10 منه» وم يحوجنا إلى 
البحث بالمقاييس عنه» نشكره شكر المعترف بالعجز عن شكر نعماه» ونسأله أن یوفقنا إلى ما 
یزلف إليه وبرضاه» ونستعيذ به من وساوس الصدورء وعواقب الأمور. 


رأيت - أراك الله منهج الحق وستتّه وحعلك من الذين يستمعون القول فیتبعون 


آحسنه اعتراضات ابن العربي ' علينا في شرح شعر المعري'» ولسنا ننكر معارضة العارضین 


ومناقضة المناقضين» فا سبيل العلماء المعروفة وطريقهم المألوفة: 


| الطويل | 
ا ی تالا کشا ار كتاذ و مس ها رح 


وإنما ننكر من أمر هذا الرحل -وفقنا الله وإياه إلى صالح العمل- أنه تعسّف وما آنصف وجاء 
في المعارضة والخلاف» بأشياء استطرفتها غاية الاستطراف. وذلك أنه وحد أبياتا أفسدها ناسخ 
الديوان» بالزيادة والنقصان, فعادت مكسورة الأوزان» وبّت العین» عمّا فيها من الشيْن» فته 
عليها في طرّر الكتاب » وبين فيها وجه الصواب . كأله توهَّم - عفا الله عنه - أننا من الطائفة 
الي لا تقيم وزن الشعر » ولا تحسن شيئاً من النظم والتثر . 


-١‏ هو محمد بن عبد الله العافري الإشبيلي » أبو بكر بن العربي : حافظ للحديث» ولد في إشبيلية» وارتحل إلى 
الشرق » وبرع في الأدب » له : أحكام القرآن » والناسخ والنسوخ » وقانون التأويل » وغيرها . وهو غير 
محبي الدين بن العربي . الأعلام 5 : ۲۳۰ . 

"- أحمد بن عبد الله بن سليمان التّبوحي المعري : شاعر وفيلسوف » ولد في معرة النعمان ستة ۳۹۲ ه› 
وتوقي فيها سنة ٤٤٩‏ هت ترجمته في : الأعلام ١‏ : ۱۵۷ . 

"- ينسب البيت إلى بشار بن برد والى يزيد بن محمد المهليّ رت ۲۵۹ هب ) وهو في ديوان بشار ق 55 » 
ب ١5‏ (ط. محمد بدر الدين العلوي)» وليس في ديوانه (ط. محمد الطاهر بن عاشور)» وهو في : مغن اللبيب 
IT‏ 
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۲/۲۱ 


وكذلك وحد خطاً من الناسخ في بعض الأحرف » فظنّه من قبل الولف الصّف › 
فتفضّل بأن نه عليه في طرر الکتاب » فحصلنا عنده في مرتبة من لا يقيم وزن الشعر ولا يحسن 
الإعراب . ولولا ظن بنا هذا الرحل - وفقه الله - عجرا عن الانتصاف والانتصار » كما توهم 
علینا اجهل بالاعراب و کسر الأشعار» لصمتنا عن مراحعته صَمّت الرحَم و ۸ نتشاغل بتصریف 
لسانٍ في محاوبة//ولا قلم. ولكن سوء معاملته أحوج إلى الكلام » لو برك القطا ليلاً لنام . وقد 
قال الله تعالى: 9 وعسى أن تكرهوا شيئاً وهو حير لكم 4 [ البقرة ۲ : 7١5‏ ] . ثم قال أبو 
الطيب': 

| الخفيف | 
ا ل 


وقسي رمت غيها فرذت في حور الرماة عتها النصالا 


فال ها وله تا ار E‏ امن سكنت إن کالما ری عرف ای وبع فى الک 
یحسّب من الذنوب » ويعتدٌ به في العيوب » فقد كتبت بخطك في معارضتك إيّانا أشياء 
صحفت فيها وحرفت » وكَسسَرت الوزن ولحنت أقبح لحن » فنحن نتوخى فيها معك مناقشة 
الحساب » ونعاتبك أشد ما يكون من العتاب : 

| الطويل | 


عن ی مج 1 o‏ ا ا 5 ۲ 
فلا تغضبن من سبرة انت سرنها وأول راض سيرة من د يسيرها 


ولقد أذكرن آمري معك حكاية حکاها الصُولي " - رحمه الله - قال : کتبت إلى بعض 


إحواني کتابا ‏ فورد على جوابه یقول فيه : ورد علي کتابك وقد أعبت عليك حزما فراجعه . 


۳۹6 البیتان في دیوانه ۲۵۸/۳ من قصيدة عدح فیها سیف الدولة ویذ کر موضه إلى ثغر احدث سنة‎ - ١ 
ه.‎ 

؟- البيت لخالد بن زهير » ونسبه ابن برَّي إلى خالد ابن أحت أبي ذؤيب الحذلي وكان أبو ذؤيب يرسل به إلى 
محبوبته فأفسدها عليه فعاتبه أبو ذؤيب فرد عليه خالد بأبيات منها الشاهد . والبيت في لسان العرب ( سير ) » 
نوناق و فلا مربب فأوّل ....)) - السيرة : المنهج والطريقة . 
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وافاني حوابك وقفت عليه » وقد عبت عليك قولك (( أعَبّت )). وهذا حسن » تبدأ للمناقشة » 
وی للمخاصمة )) . 


وحدناك - أعرّك الله - نا انتهیت إلى قول العری" : 


[ الوافر | 
4 £ 3 
لفقدي ناظري ولزوم بين وكون النفس ق مسد الخبيث 


كتبت في الطرة منكراً لروايتنا متوهماً للتصحيف علينا الذي قرأناه : (( شجوني )) - بالشين 
العجمة - فأي مدحل ههنا ل (( الشجون )) - أبقاك الله - ؟! وهل هذا من التصحيف 
الطریف ؟! ما وصف العري أن مسجون ا سجون . م فسر السجون فحعل حسمه 
مله افيه ا ج العامة و ا و ى ف ا ما 
کوفا في الأحسام » وأن راحتها في مفارقتها عند الجمام . وبنحو من هذا المتزع مى" نفسه 
رهين احبسین . 
وقد كرّر هذا العن في مواضع كثيرة من شعره استحساناً له» وان لم بستوف هذا 
ل 
| الطويل ] 
[۲/ ب] // أتحدث لاثرواح راحة مطلق [دااقار مان e‏ 
ومنها قوله ‏ : 
| الطویل ] 


۱- ابراهيم بن العباس بن محمد بن صول» آبو إسحق » ولد في بغداد » واصبح کاتباً للمعتصم بالل والوانشق 
والتوکل. توق سنة ۲۳ ه . له جملة من الآثار الطبوعة والحطوطة . ترجته ‏ : الاعلام ۱ : 45 . 

؟- البیتان في اللرومیات ۱ : ۲۹ (ط. دار صادر ) - ابیت : العیب الظاهر . يقال : ینبث فلان عن 
عيوب الناس » أي يظهرها . 

۳- الکلمة ساقطة من الْتن و کتبت في الامش . 

٤‏ - اللرومیات ۲: ۳۶۱ وروایته: ((فان كانت الارواح بعد فراقها تال رخاء فابکسوم سجون 
۹ 


۰- اللزومیات ۲ : ۳۸۸ ورواية الأولى : (( ..... وهل أسى ایا الفراق دَحْن )) . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh YY 





لأست خی اسان فلحي وهل يأسى شا لفراق دَجْن 
وناك ماه کر ف من الأقفاص كان أضر سجن 
ووحدنا من حنك وتصحيفك أنك نا وصلت إلى قول العري" : 

| الطویل | 
ولولا جفاظي قلت للمرء صاحي [ بسيفك قیدها ]" فلست 


اد 


. ق مره » ب ۷ . والحفاظ: رعاية الصحبة‎ » ١١١۷٠١ : ۳ سقط الزند‎ -١ 
. مطموسة ق الأصل والتكملة من سقط الزند‎ -۲ 
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آنکرت قولنا و کتبت .ف الطرّة : قول آبن قبل أقعد به" : 


| البسیط | 
E E‏ سکیا ال ال اه وتا شم 


إن اقل بال أئور راحلسي ولا اال ولو كن على سفر 
فا ستطرفنا ما کتبته حدا ؛ لانك ردك آن تخطتنا من وجه واحد فأعطاأت أنت من أربعة وحوه 
» آحدها: انك کتبت رواد بدال غير معجمة » وهمزت الألف » وإنما هو ((ثأج) - 


بابحیم غير مهموز » وهو ماء ختعم * . وفيه قول الشاعر" : 


[ البسیط | 
حا وا تا بالخفين من ناج سقیت أحلاف هامي الق جاج 


ت هو قبي ین آن بن ف طون بی خجلان » شاعر عط ترق ستة ۳۷ هد لقحو اسه حقق ره 
ونشره الرحوم الدكتور عرّة حسن. ترحمته في : الأعلام ١‏ : ۸۷ » ومقدمة تحقيق ديوانه . 
۲- البيتان في ديوان تیم : ۰۷۷ ق ۰۱۰ ب ۱۸ - ۱۹ والرواية فيه : 
يا حار على أج طریفکسا و هلا اس دا 
إن ید بالل أثور راحليٍ ولا أبالي ولو كن على سفر 
وهما أيضاً في شروح سقط الزند ۳: ۰۱۱۷۰ ۰۱۷۷۱ وشرح الحماسة للتبريري 4: ۱۱۳ (ط. بولاف )» 
ومعجم ما استعجم ۱: 2# ومعجم البلدان ( ثأج ) ۲: ۷۰ - المأثور: السيف, سمي به لأحل إثره؛ أي 
فرنده. وقيل هو السيف الذي به أثر ؛ أي ثلم . أقيدها : يضرب عراقيبها . قال الخوارزمي في شرحه البيت: 
((وقد ملحفي استعارته التقیید للعرقبة وأحسن حين قدّم قوله: بسيفك على قيّدها ليعلم في أوَّل المر أنه يريد 
بالتقييد العرقبة)) . سقط الزند ۳ : ۱۱۷۱ . وثأج » اج : ماء لبي الفرّع من عثعم من مياه بيشة » وقیل : 
هر في ناحية اليمامة . 
۳- الثأد : القرٌّ والتدى » والشد : النبات الناعم الغض . 
٤‏ - نعم : قبيلة من معد وهو حثعم بن أنمار » وقيل : خثعم اسم حبل “ميت به القبيلة . 
-٥‏ لم أقف عليه . 
-١‏ اج : يهمز ولا يهمزء عين قريبة من البحرين » وقيل » هي قرية في البحرين . مر بها نيمي بن أبي بن 
مقبل على امرأتين فاستسقاهما فأخرحتا له ماء » فلما رأتاه أعور منعتاه الماء . جاج : كثير الماء . 


© “تطططططططططططططططططططططط 





والوجه الثان : أنك كتبت (( یاصاحی )) وإنما هو (( يا جارق )) ۰ كذا في شعر ابن مقبل . 
وب 5 
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على صحة ذلك قوله قبل البیت ": 


[ البسيط | 
قالت سليمى ببطن القاع من سرع لا حير في العيش بعد الشيب والكبر 
a‏ ماذا ايسان مت ا هف عدر 
لولا الحياء وباقي الدين عبکسا بعض ما فيكما إذ عبتما عَوَري 
شا انا لیے ر یکی اکن يكحي بسا قحس 


ثم قال : يا حارق © وغئ بابشارتین سلیمی وترها التقدمة الذ کر . 
والوحه الثالت : انلف قلت : (( ولو کثا علی سفري )) ؛ فأثبت یاء بعد الراء و کأنك توهمت 
أنه أضاف السفر إلى نفسه ‏ وتأنقت في تعریف الیاء غاية التأنق لیتحقق حطو ك غاية التحقق . 
وس 
بعد هذه الراء إلا ياء الاطلاق . وهي ياء تراد بعد حرف الروي للترتم إذا كان مکسورا » كما 
تاه ماود كان مشيروها داریا قیرط مر هله الاعف 
الثلائة الا آلف » وسبیلها سبیل التنوین ‏ نحو قول حریر * : 
| الوافر | 

آقلي اللوم عاذل والعتابن وین إن اش و ام 
والوحه الرابع : أنك قلت معن بيت ابن مقبل : (( أقعد )) معن بيت أب العلاء . وهو لا يشبهه 
الا في ذكر التفسير بالسيف لا غير ؛ لأن ابن مقبل أراد أن يعرقبها للأضياف جوداً وكرما . 
وأراد العري عرقبتها ضجراً من نزاعها إلى أوطافا وترماً . وان غلطك في هذا لعجي » لأن 
الشعر يدل على ما قلناه دلالة لا تخفى على متأمل . 


'- ديوان تميم : ۷۲ - ۷۷ » والبيتان الأول والثالث قي معجم البلدان ( أسن » ون ) » والأول في معجم ما 
استعجم للبكري / ۷۳۰ ۰ ومعجم البلدان ( سرح » سرع ) واللسان ( أنس » أسن ) . والبيت الثالث في 
الس لف 
( بعض ) . 

'- سرع : موضع في البحرين . 

"- الثرب : المساوي في السن . 


*- ديوان حرير : ۸۱۳ . 
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ووحدناك من خطئك أنك لا وصلت إلى قوله ': 
[ الطويل | 

فلو لاك بعد ال ماضرف ادىن ولا نار بين الخافقين ام 
آنکرت قولنا: إن الخافقين هما الشرق والغرب » و کتبت في طرة الکتاب لتعلمنا بوجه الصواب: 
المعلوم أن ((الخافقان)): جانبا الأرض من المواء فأردت أن تخطئنا من وجه واحد فأخطأت أنت 
من ثلاثة أوحه » أحدها : أنك رفعت ((الخافقين)) وهما منصوبان ب (لأن)). ثم صححت 
عليها فكان تصحيحك على اللحن أشد من اللحن. والوجه الثاني: آنك جعلت قولنا غير 
معروف وقولك هو المعروف. وهذا من المقلوب الذي قلناه نحن هو قول يعقوب بن السکیت" 
في إصلاح المنطق" . وقال مثله أيضاً في كتابه (( الى والکتی والمبتى ))*. وكذلك قال بو 
عبيد ”وأو حاتم" . وكذلك قال الأصبهاي" في كتاب (( أفعل من كذا )) * . قولك هو الذي 
ليس .عشهور لا قولنا. 


. ق ۱۸ عب ۳۱ . القتّام والعُبار واحد‎ » 5١17 : سقط الزند‎ -١ 
. ه) لغوي أصله من خوزستان. من آهم كتبه: إصلاح المنطق‎ 44- ١8( يعقوب بن السكيت‎ -" 


۳- إصلاح المنطق : ۳۹۷ . 

*- ورد عنوان الکتاب عند السيوطي (( الى والکتّی والبنّى والواتی والمشبّه والدحّل )) . ون الزهسر 
a‏ انظر : ابن السکیت اللغوي : ۱۰۵-۱۰6 ولگي سهل افروي رت ۳۳ هت 
کتاب (( المكتى والمثتى )) . انظر مقدمة تحقيق إسفار الفصیح : ۱۱۹ . 

ه- هو القاسم بن سلام افروي ( ۱۵۷ ۲۲ ه): عالم بالحديث والادب . الاعلام ۵ : ۱۷۲ . 

- سهل بن محمد السجستان (.... ۲4۸ ه ): عام باللغة والشعر . الاعلام ۸ : ۱۳ . 

۷- وهو حمرة بن الحسن الأصفهان وت ۳۲۰ ه. آهم كتبه: الأمتال السائرة» والتنبیه على حدوث 
التصحيف. 

*- صدر الكتاب مرتين » الأول بتحقيق د. عبد المحيد قطامش » دار المعارف » القاهرة » ۱۹۷۲ . والثانية 
بتحقيق د. فهمي سعد » عالم الكتب » بيروت ۰ ۱۹۸۸ . والقول في الأمثال السائرة ۲ : ۵۱۵ تح د. عبد 


احید قطامش و٤٤٤‏ تح د. فهمي سعد . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh Y^ 





[۳/ب] 


والوجه الثالث من حطتك في هذه المسألة أنك رأيت شيئا ولم تحسن العبارة عنه » أو رأيقه في 
كتاب من لم يحسن إيراده فحكيت قوله . 

وحقيقة هذا - أبقاك الله - أن هذه المسألة من المساءل ال أنكرها بعض اللغويين على 
يعقوب وقال : لا يصح أن يقال للمشرق والمغرب خافقان » لأن الخافق هو المتحرّك المضطرب » 
والمشرق والغرب لا يوصفان بالاضطراب » نما يضطرب افواء فيهما أوّل الليل والنهار > فإنها 
ينبغي أن يقال لهما : مخفقان لا حافقان كما يقال لموضع الضرب مضرب ‏ ولموضع الغرس : 
مَغْرس . وهكذا يقال للقفر //الذي يخفق فيه السراب . قال رؤبة ' : 


| مشطور الرجز | 
ومحفق من هه و له 
وهذا الذي قاله هذا العترض على یعقوب حکاه من وحهين » أحدهما : أن یعقوب ۸ یقله 
وحده » بل قاله جماعة غير یعقوب . والثاني أن العرب قد تأ بالفعول به والفعول فيه على 
صيغة فاعل » كقوهم' : ماء دافق » وعيشة راضية » وس كاتم » وفارك صائم » وليلك قاثم" . 
ولو جمع هذا النوع بحاء منه جزء ضخم » فمنه قول جریر" : 
| الطویل | 


لقد يننا يا أمّ غیلان في السّرى وس وتا ينل الط تالم 


۱- دیوان رژية : شو ۰ ب ۳۶ واللسان «غله ) مع بیتین آخرین . و لاه : الارض الواسعة یض طرب 
فیها السراب . 

۲- الکتاب ۱ : ۰۳۳۷ 4.١‏ » والفصوص ۰۲ ۰۲۳ واللسان دفق ‏ وخزانة الأدب ۱ : 24 قال الفراء 
: («معین دافق : مدفوق ... وأهل الحجاز آفعل هذا من غیرهم أن یفعلوا الفعول فاعلاً إذا كان في مذهب 
نعت » کقول العرب : هذا سر كاتم » وهم ناصب ‏ وليل نائم . وقيل : ماء دافق : أي ذو دفسق » وسرق 
كاتم ؛ أي ذو کتمان )) . 

۳- في الكتاب ١5١ : ١‏ : (( ناره صائم وليله قائم )) . 


*- ديوان جریر : 9937 » ق ۰2۷ ب : 5 » والکتاب ۱ : ۱۰ وخزانة الأدب ۱ : 241 . 
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| الطویل ] 
فظل الأكف يختلفن بخان إلى خوج شل اتاك الخضشب 
ووجدناك - أبقاك الله - لما انتهیت إلى قول العري : ۱ 
[ الطويل ] 
وغيّض السيرٌ عینیها فلو ورت نطاقها الطيرٌ لم تشرب بلا شطن" 
أنكرت (( النطاف )) وكتبت في الطرّة : (( جميمها )) روايته وصوابه » ونحن نقول : بل هذا 
معناه وفساده أي مدخل للجميم في هذا الموضوع ؟ وإنما المشهور في الحميم أنه من صفة النبات 
لا من صفة الاء . قال آهل اللغة ": سك البهمی قبل انعقاد مرها هيما ؛ فإذا اعقدت عرق 
فهي بسرة" فإذا صارت کاللوزة قيل شا : صَمعاء" وأنشدوا : 
[ الطويل ] 
رعت بأرض البُهُمى جميماً وبسرة وصمعاء حن لقن ها نصالها" 
فأيّ مدحل لهذا في هذا الموضع ؟ 


أ- ديوان علقمة: ۰٩۷‏ ق ۰۳ ب -4١‏ الخاند: النضيج من الشواء. الؤجو: مجتمع الصدر. الداك: صخرة 
يسحق عليها الطيب. قال الأعلم: شبه الصدر وما عليه من الودك به إذا حضيب بالطيب)). شرح الديوان: 
۹۸ 

"- اللزومیات ۲ : ۳۷۹ وروایته (( ....جیمها الطیر ... )). 

"- البهمی : نبت تحدبه العم وحدا شدیدا مادام احضر ‏ فإذا يبس هر شو که وامتنع . یقولون للواحد : 
لشي » واشمع : لو . وقال قوم : الواحدة بَهماة . اللسان رهم ) . وقال بسن السکیت : (( وأرض 
مُبهمة : كثيرة البُهمى )) . إصلاح المنطق : ۳۹۷ وانظر أيضاً : ۲ . 

*- ابشمیم : النبت الذي طال بعض الطول و ۸ يدم ..... نبت يطول حن يصير مثل جة الشعر . اللسان ( 
جمم). 

*- البسرة : الغضّ من البهمی . اللسان ( بسر ) . 

-١‏ الصمعاء : الأذن الصغيرة اللطيفة المنضمة إلى الرأس . التاج ( صمع ) . والصمعاء : البهّمى إذا ارتفعت 
قبل أن تتفقأ . وبهمی صمعاء : غضة تتشقق . 

"- البيت لذي الرمة في دیوانه : ۰۱۹ » واللسان ( بسر ) . ورواية اللسان ( جميعاً ) وهو تصحيف . ( 
آنفتها ) بدل ( أثقبتها ) . آنفتها : حعلتها تشتكي أنوفها . البارض : ما طلع من النبت وهو للبهمی وغيره . 
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وإن كنت ذهبت إلى أن الحميم هو الماء اختمع عنزلة الحمة والحمام فذاك حطاً ایض 
لأن الماء لا يسمى هذا الاسم إلا إذا حم وكثر لعدم الاستسقاء منه » وغير الإبل عند الغؤور لا 
تشبّه بالماء الكثير إنما تشبه بالثمر من الماء والنطاف : البقايا منه ؛ ولذلك قال المعري في قصيدة 
أخرى : 

| الطويل ] 

کانا توقت وردنا مد عینها فضم إليها ناظره ا جبينها' 
فذ کر الثمر وهو كالتطفة . 
وقال القطامي : 


[ البسیط ] 
ا ی سيف ا سر ل ادر ددا اورقا 
EEE‏ 7 کا ا عاو ةل 
فشبه عيون الابل حين غارت بآبار قديمة حف ماؤها . 
وقال العجاج" : 

[ الرحر] 
کان عينيه من الؤور قلشان ق جوف صما منقور 


ادق ٤١‏ » ب ۰۱۲ص : ۸۹٦‏ . والضمير ف إليه يعود على الحبين . والمراد : حصن الحبين ناظريها» 
یصف عینیها ق جبینها . والشند » والمّد : الاء القلیل . والراد آن عیوفا غارت من ابلهد وطول السفر 
فكأها حشية أن نشرب ماء عیونما فلذلك غارت . قال البطلیوسی : (( وهذا معن لا أحفظ لغیره فيه شيعا )) 
- د یل 





. ۸۹۷ : ۲ 

۲- البیتان من قصيدة للقطامي في مدح عبد الوارث بن الحكم بن أبي العاص » وما في دیوانه : ۲۲ . 
كوس ی انين a‏ أكون خی لين امه دن الأعوئ با تالقنت 
الاء . السّرب : السريع النزول . اللواغب : العطشی . القلب : جمع قلیب » وهو البكر القاركة . 

۳- الأبيات ۵۲ - ۵ه ‏ من الارجوزة ۱٩‏ ۰ دیوان العجاج ۱ : ۳۵۲ وهما في شروح سقط الزند ۲ : 
5 . القلتان : مثئ القلت » وهو النقرة قي اطبل يجتمع فيها ماء المطر . 


۱۱۱۱۱ 





أذاك أم حجلتاقارورة فرتحا بالنقضح والتصسییر 
وقال السماح - ووصف حمير وحش 3 
| الطویل | 
فظلت بأعرافيٍ كأن عبوفا لك« الشف كرتو رسي توا کر 
ووجدناك نّا وصلت بالطالعة إلى قول المعري ": 
| الطويل ] 
ثلاثة أيام هي الدهر كله وما هن غير اليوم والأمس والغد 
وبدأت (( غيراً )) في البيت مرفوعاً فأثبته في الطرّة منصوباً » وضبطت النصب ضبطا 
محكماء فما الذي حاولته ما فعلت ؟ أحسبت أن الرفع لا يجوز أم أوردت أن (( ما ) يجوز 
نصب خبرها ورفعه ؟ إن هذا لمن أعجب الأعاجيب . 
وقد أحسن القائل إذ يقول' : 
| الطویل | 


وهُلك الف ألا براح إلى التدى ا ا ف نش تا 


وتاك نا فا بالمطالعة إلى و 


: دیوان الشماخ : ۰۱۷ ق ۰۸ ب ۷ ۰ ورواية الدیوان‎ -١ 

فظلت ی وود كأن عيرنهفا ال الشمس هل تدنو = ركکي نواکز 
وهو ف : شروح سقط الزند 4 : ۰۱۵۰۲ ۱۵۹۲ : (( وظلّت بأجماد .... )» » وق شروح سقط الزند ۱ : 
۱ ورسائل :ارج العلاء : ور وظلت بابلي ....)).. 

'"- سقط الزند ۱ : ۳۲۵۰ »ق ۸ ب ۳ . 

"- لم آقف عليه . 

4- شرح سقط الزند » قم 6 ب ۰۳۷ ج ۳۷۸:١‏ . وروايفه : ((.... یرآ .... )) . وقد علق 
البطليوسي على البيت بقوله : (( ليس ثبات القطبين في هذا الخرق عن اختيار منهما وموافقة هما ولكنها وقفة 
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[ الطويل ] 

ول ينبت القطبان فيه إلا ية وج وساف اوح عدون د 

لم ترضّ بقولنا الذي قلناه » وكتبت : ما لنا وطذا الاقتحام ؟! وما أراد أن يصف طول الليل 
وثبوت النجم بثبوت القطبين وعدم الح ركة ؛ كما قال الكندي' : 


| الطويل | 


کأن ریا علفت ‏ مصامها بأمراس کتان ال ضحم حندل 
فما هذه الغفلة الشريرة ؟! وهلا تأمّلت ما تقوله تأمّل من یفکر في انتقاد النتقدین واعتراض 
العترضین ؟ 


هذا الکلام فيه حطأ من وجهين » آحدهما : من جهة تنظیر بيت العري ببیت الكندي 
وغرض الشاعرین تلف » وان كان بين ان بعض الناسبة » لان الكندي عا آراد وصف 
اللیل وثبات النجوم » ولم یتعرض لذ کر قطب ولا وصف قفرا مخوفا يفزع منه کل من يمر به من 
هوله . 


[ء/ب] فعظم مرا بان ذکر آن قات القطبین فيه لیس باعتیار منهما ولنما هو من // اما فرعا من هول 


هذا القفر فوقفا وقفة حاثر . آلا تری أن قله : 


من جار وتبلد طول هذا القفر » وتعذر الخلص منه لمن حصل فيه )) . والقطبان هما : قطب الجنوب وقطب 
الشمال . والتبلد : عجر الانسان عما يريد . 

. ۲۳ : ۲ الكندي : هو امرو القیس بن حجر الكندي » والبیت من معلقته للشهورة » وهو في دیوانه‎ -١ 
. ومصام الفرس ومصامته : موقفه‎ 


۱۱۱۱۱۱ 





| الطويل ] 
بخرق یطیل الجنح فيه سجوده وللأرض زي اراد التج دا 
الو اينات شتا مساق ناک ی ول سم ننه وت مسر 
وک فته الما فان توش ها فلو عصفت بالبست ل صاود" 


وقد یستحسن هذا للعن ویصرفه في شعره كثيراً کقوله* : 
| الطویل | 
يسور إليهامن خلال إكامه 
شویراد الو سح را اف أن شتا نو ا ا 
باه بل ای نيحا یسب وشن دحاها طیفها عن لام 4 
وإما عرضت لك هذه الشبهة فيه لذکره الجنح وسجوده فحسبته يصف ليلاً » وإنما يصف قفرا 
> وجعل من جُمّلة هله طول ليله . وليس يوجب ما عرض من وصف الليل في وصف القفر أن 
يقال : إنه وصف ليلا . كما أن ذكره ضلال النجم عن سبيله وصرف دجا هذه الطيف عن 
مامه لا يوحب أن يقال : وصف الليل والنجوم » فهذا أحد الخطأين . 


کان الا فة ات خاش 


3 شروح سقط الزند »ف ۸ ج ۱ 5 ۳۷۹ - طرق من الثرض الفلاة الواسعة تتحرق :فيه الريح .وات 
: الليل » وهو بضم اليم وكسرها . وللأرض زي الراهب : أي آفا سوداء » والمراد به شدة الظلمة . 

'- التعش : كواكب شبّهت بحملة النعش في تربيعها : يقال لاحداهما : بنات النعش الصغرى وبالآخر بنات 
النعش الكبرى . 

"- يريد ما أنها أرض مخوفة لا يقدم أحد فيها على رفع صوته ترفقاً على نفسه » فإذا مرّت يماالرياح 
العاصفات حفضت آصواقا . 

*- شروح سقط الزند : ق ۱۵ . 

*- يسور : يشب إليه . الإكام : الأرض المرتفعة . 

'*- القتام الغبار . رأد الضحى : ارتفاعه . والبيت في وصف القفر بكثرة ما فيه من الغبار واخر ؛ لأن القفار 
الي يكثر فيها الغبار تبدو فيها الكواكب صغاراً لا تكاد ترى . 

۷- أي أن النجم لا يهتدي فيه لشدة الظلمة ز اللمام : الزيارة الخفيفة . 
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وأما الخطأ الئان ؛ فقولك : له أراد ثبوت النجوم لثبوت القطبين ؛ لان ثبوت القطبين 
» لا یوجب نوت النجوم ؛ لأا أبذا ثابتة والفلك دائر » والنجوم طالعة وغارية » وهذا کلام 
من لا عنده علم الحيئة . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhYe 


ورأيناك لا وصلت إلى قول المعري ' : 
[ الخفيف | 
فلك در کی یا وید أو یقرف لفتیسان 
(( يفرّق )) بالرفع » فما هذا الغلط ؟ أليست (( أَوْ )) هذه هي ال " تتصب بعدها الفعل 
الضارع في نحو قولك : لألزمنّك أو تقضيي حقي » ولأسيرن "في البلاد أو أستغيّ » وقول امرئ 


الس : 
| الطویل] 
شلك نه له مك عناق ا ول لكت أو سوت فد 
وكنا رأيناك لما وصلت بالنظر إلى قول العري " : 
| الخفيف | 
فكالي ما قلت وللیل طفل وشباب الظلعاء العف وان 


ليلق هذه عروس من الزنج عليها قلائد من ماد 
[ه /1] //كتبت في الطرّة : (( صوابه وروايته : والبدر والطفل )) . وحكيت عن شيخك أنه فسّره 
فقال : يعي أوّل الشهر . وقد رأيت هذه الرواية في بعض نسخ (( السقط )) فلم أعرج عليها 
وأنزلتها منزل الغلط ؛ لأنّه كلام متناقض » وذلك أنه لا يصح أن يوصّف بالطفوليّة إلا الحلال » 
لأنه في أول نشئه . وأما البدر فلا يجب أن يقال له : طفل » لأن اسم البدر اما يقع في امه 
000 


. الفتيان : الليل والنهار . الوئية : الرة من الوّني » وهو الفتور‎ . ۳٤۸ : ۲ اللزوميات‎ -١ 

؟- مطموسة في الأصل . 

۳- طمس نصف الكلمة في الأصل . 

. 575 : ديوان امرئ القيس‎ - ٤ 

: ب ۰۷۲ ج ۱ ۲۸ وروايته (( .... والبذر ... )) - العنفوان‎ » ١5 شروح سقط الزند : ق‎ -٥ 
وحعل الليل طفلاً في هذا الوضع طفلاً لاقتباله . وقد‎ (( : 459 : ١ أول كل شيء ومقدّمه . قال البطليوسي‎ 
. حعله في موضع آخر كهلاً لما فيه من النجوم الشبيهة بالشيب‎ 
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يسمى البدر طفلاً ولا هلالاً > كما لا يصح أن يسمى افلال بدراً . وأما الليل فإنه يشبه في أول 
انبعاثه بالطفل » وقي حين انتصافه واستحكام ظلامه بالكهل » وقي حال إدباره بالشيخ » وفي 
ذلك كثير من الشعر 5 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhYY 


فمن مليح ما جاء في ذلك قول أبي فراس ' : 
[ الطويل] 


لبسنا رداء اللیل والليل راضِع 
فحعل اللیل في آوله کالطفل الراضع › وقي آخره کالشیخ الأشيب . 
وقد وصفه آبو العلاء بالاکتهال في قصيدة أحرى فقال ': 

| الطویل] 
من الزئج كهل شاب مفرق رأیه وأوثق ی مضه متثاقل 
قن ايت ابعص ها الع تسا ا 

| الطويل] 

كما شبت » أو في الو روض مار 
ولا فضل فيما ينها لنهار 


وى را ا ا 
كأن الليالي الشفعَ في الأفق جعت 
وها يذل علی آن ذکر البدر هنا غلط خروحه من التشبیه الذ کور نف البیت الذي بعده ؛ لأنه 
شبه الليلة بسودای » وشبه النجوم بقلائد الجمان و لم يشبه البدر ولا املال بشيء. 
وراك ع قب ورد افیا او یت بالك ان هی ۰ 
| الخفيف] 


ان يا آذ ۱ آدم ا جوا ك فی-4 هام أو أدماء 


۱- ديوان أبي فراس : ۳۹ . 
۲- شروح سقط الزند » ق 1١5‏ ب ۳۳ )ق ٥٤١:۲‏ . 
۳- اللزومیات ۱ : 48 » والرواية : (( أنت يا آدم ...... ) - السرب : القطیع من النساء والظباء - حواء 


۱۱۱۱۸ 





وهذا البيت أسقطناه من الشعر متعمدين لاسقاطه لما فيه من الاستخفاف بآدم - صلى الله عليه 
سلم - وهكذا فعلنا بكثير من شعره . وإنما ذكرنا منه ما له تأويل حسن » فكيف أفسدت 
علينا 


[زه/ب] الكتاب بإثباته // فيه وكان يجب أن تتنژه عنه كما تنرّهنا ؟ وقوله : (( يا آ3 ! )) اراد : يا آدم 
فرخمه . وأما معناه فلا حاجة بنا إلى ذكره» فاذكره أنت إن شئت كما ألحقته. ورأيناك لما 
وضلكا إل اقا 


[ الطويل] 


و ا و ق ا هرا ]هوق افد تاه 


3 


وقرأت تفسيرنا له فوحدتنا قد قلنا : إنه أنه آراد أن الفلك محيط بالخلق والخلق قبضته لا 
يقدرون على الخروج منه » فكأنّه لا فيه من النجوم المشتبكة شبكة أرسلها قانص على صيد فهو 
يضطر فيها ولا يقدر على التخلص منها » فحملك قلة ات على أن كتبت في الطرّة : هذا 
اللفظ لا يطلق إلا على الله -تعالی- ونسيت قول الله عر وجل-: يا معشر الجن والإنس إن 
استطعتم أن تنفذوا من أقطار السموات والأرض فانفذوا لا تنفذون إلا بسلطان» [الرحمن هه: 
۳ فوصف تعالى أن الخلق في قبضة الفلك لا يقدرون على الخروج منه » فلم يزد الشاعر على 


معن الاد آکثر من تشبیه بالشبكة . فان انكرت آن یکون الفلك هو السماء بعینها أو ی 
ذلك في القرآن العزیز . قال الله تعالى - حل من قائل - : 9 تبارك الذي جعل في السماء 
بروجا وجعل فيها سراجا وقمرا 


منيراً . [ الفرقان ٠٠:٦١‏ ] وقال : #3 ألم تروا كيف خلق الله سبع سموات طباقاً وحعل 
القمر فيهن نورا » والشمس سراجاً * [ نوح 7١:15‏ ] فكر في هاتين الآيتين العزيزتين أن 
الشمس والقمر في السماء . ثم قال في آية أخرى : 98 لا الشمس ينبغي ها أن تدرك القمر ولا 
الليل سابق النهار وكل في فلك يسبحون ‏ [يس:40 ] فانتتج من مجموع هذه الآيات أن 
الأفلاك السموات . 


. ب ۱۰ -الإلماء : أتن يلقي الصياد شبكته على صیده‎ » ٤۷ : ١ اللزوميات‎ -١ 
بعض الكلمات لم أستطع قراءكًا.‎ -"* 
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ولا وصلت إلى قوله': 

| الطویل] 
وإفي لاخر يابن آحرليلة وان عر مالي فالقنوع نراء 
وحدت الناسخ قد عظم الراء فصارت كالنون فنبهت عليه في الطرّة ما ((مثر )) لا ((مثن )) . 
فهلا تأملت - أبقاك الله - الشرح فيكون لك فيه كاف و مغن ؟ ولكن صدق الله - تعالى - إذ 
يقول: ‏ حلق الانسان من عجل 46 وكذا فعلت في مواضيع كثيرة . كتبت الطرّة ما كنت غتيّا 
عن 

["/1] كتابته // لو تأملت الشرح كفعلك حين وصلت بالطالعة إلى قول المعري ": 

| النسو خ] 
بالل يادهر أذق غراف ا نوكا من المي بار كز 
فإك وحدت الباء من (( باز )) قد سقطت عليها نقطة فتوهمت أنا رويناه : ((ناز )) - بالنون 
- کت في الطرّة : (( صوابه بباز )) . فهلا قرأت الشرح فوجدت كلامنا على البازي » 
وشلا هذا البیت بقول قيم بن العز ؟ : 


| الخفيف] 
وكأن الصباح في الأفق باز ا و ا ےا 
١-شروح‏ سقط الزند » ق ٠١‏ » ب ه » ج ۳۹٤ :١‏ . وراويته : (( و إن عر مال و اسرد 


: یا بن آحر ليلة من لیالی الظهر . یقال 101 1ن اسلف بالوند في الجر ليلة من طهرها کان مذموماً ویقال 
فيه : جملته آم تضعاً ووضعاً . وإذا حملته في أول الطهر كان محموداً . والقنوع : القناعة . و الثري : الکفر 
و 

'- لم أقف عليه تي أثار أبي العلاء . 

*- هر میم بن العز بن المنصور بن القائم بن محمد المهدي » ولد في تونس سنة ۳۲۷ هب ء توف سنة ۳۷۵ 
عن ثمانية و ثلاثين عاماً . مقدمة ديوانه بتحقيق محمد حسن الأعظمي » وكتاب تیم بن العز للدكتور حفين 
شرف . 


۶- البیت ‏ دیوانه : ۷۰ . 
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ما هذا الحيف -أبقاك الله - في الحكم » والیل إلى حير الظّلم ؟ أظننتنا جهّالاً هذا القدر »كما 
توهمت أننا نکسر وزن الشعر » هلا دك کتابنا على أن لنا حظاً من كثير من العلوم ؟ وتصرّفاً 
في الحديث منها و القدم ؟ وقد ضمنا معن بيت المعري في شعر صنعناه » أيام الصّبا » وقبل أن 
يعظنا واعظ النّهى » ونحن نستغفر الله منه »ونسأله التجاوز عنه » وهو': 


[ الكامل] 


جنار و با نس عدامء وقادة کالکوکسب 
يسعى ها أحوى الجفون كأنّها من فده وراب فيه الأشندين" 
بدران : بدر قد أمنت غروبه يسعى هيدر جانح للمغرب 
فإذا نعمت برشف بسن ارب فانعم برش اطا یخرب 
حن تری زهر النجوم كأنها حول المحرة سرب في مشرب!" 


والليل منمعرٌ يطير غرابه والصبح يطرده از أشهب 


' - روى المقرّي هذه الأبيات منسوبة إلى أخي ابن السيد» وهو علي بن السيد مع شيء من التغيير. نفح 
الطيب 5: ۷۲ 

؟- الأحوى : الحوة : حمرة ضاربة إلى السواد . والأشنب : برد الفم و الأسنان » ويقال: الشنب : حدائة 
الأسنان وطراءقا » وقيل : صفاژها ونقاؤها . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ‘1 


ورأفالك - آبقاك المت تصحیفا طریفاً ی قول العري ": 


| الطویل ] 
تعلي بأسن املي واحتلي الغین فأفضل من أمثالك أن التفر الشعت" 
يسيرون بالأقدام في سبل المهدى ام E TET‏ 
وما في يدٍ قلبأ » ولا سوق برا ولامفرق تساج ولا أذن رعسث؟ 


ثم كتبت علي : (( هذا وهم )) ۰ وصوابه : (( واحتن الغنا )) . وكتبت على الحلي : 
(( الخلق )) » وكتبت : العن مفهوم وعليه يدل ما بعده وخاصة الثالث من الأبيات . وليس 
لذكر الخلق واحتناب الغنا مدخل في هذا الشعر » ولا عُلم كيف قام ببالك أن البيت الثالث يدل 
على 

[1/ب] استحالة ذكر التحلي بالحلي // واحتلاب الغنا في البيت الأول ؟ إلا أن تكون توهمت أنه نقا 
القلب و ( البرا )) والتاج » والرعث عن المرأة المخاطبة » وليس كذلك » وإنما نعي هذه 
الأصناف من الحلي عن النفر الشعث » وأراد هم الحجّاج فقال : الحجاج الشعث الذين لا 
يستعملون شيئاً من أصناف الحلي زهادة في الدنيا » وانقطاع إلى الله - تعالى - أفضل منك ومن 
أمتالك من 
بالحلي » ويجتلب أحلاق الغنا » ويظن الفضل في ذلك . 
وكذلك فعلت في قول المعري ” : 

[ البسيط | 


يا راعی المصر ما سوّمت في دَعة وعرسك الشاة فاحذر جارك الذیا 


-١‏ اللروميات ۱ ی ده., 

؟ا- لشْعث : مفردها أشعث وهر الذي م يتعهد شعره بالدهن » والمراد هنا : الحجاج المحرمون للحج . 
۳- الحزن : ما غلظ من الأرض . الوعث : اللين من الأرض حن تسوخ فيه القدم . 

۶ - القلب : الأساور . الأسوق : جمع ساق . والرعث: القرط . 


ه- اللروميات ۱ : ۱۰۲ . 





hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ؟؛؟‎ 


كتبت مكان في (( دعة )) في (( رغد )) » ولیس للرغد هنا مدخل » إنما هو تصحيف تصحّف 
من الدعة . ومعی الشعر يقتضي (( الدّعة )) » لأنه يقول : يا راعي ! أراك ترسل شاتك وتظن 
أنك في أمن من الذئاب فكن على حذر وحوفب لا على دعة وأمن » فان جارك ذئب يأكلها 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ۳ 


او کاس ها تساف و القن اه 

| الطويل | 
هجر العراق تطرباً وتغرّباً ليفوز من سمط العلا بغرابه 
فإني رأيتك قد أنكرت كسر ( الغين ) من (( غراب )) وما فسّرناه » وكتبت في الطرّة : هو 
E‏ اه يوه لقيو تس و ىل 
ولكنك شرحت ( الغراب )) المكسور الغين بأنه نوع من الحلي فلم يقم اعتراضك بخطئك . 
وهذا النوع من الحلي إنما يقال له : عراب - مضموم العين - وصورته صورة (( الغراب )) 


كما قالوا لنوع منه : 
(( أرنب )) لكونه على شكل الأرنب » ولنوع منه : (( نخل )) لكونه على شكل النخل . 
قال رفية : 

| مشطور الرجز | 


وغلنت من أرنب ونخل 
وقد آولع الناس بروایته مضموم العین وعند نافیه رواية صرفتنا عن ذلك : آخبرنا آبو الفضل 
البغدادي' شیخنا في شعر أبي علاء » قال : جری بيئ وبين رجحل ببغداد تشاحر في هذا البیت 
فضم (( الغين )) وأبيت آنا الا کسرها » وقلت له : ليس للغراب الذي يراد به الحلي من 
تاه نا 


[1/1] يوجب تخصيصه بالذكر // إنما الوحه ب (( غرابه )) - مكسور الغين - أي أنه فاز بالغريب من 


الحلي الذي لا نظير له فيكون جمع غريب أو غريبة » وهو مدح لأنه يدحل في كل حلي نفيس 


. شروح سقط الزند : ق ۰۲۸ ب ۰۱۳ ج ۲ : ۷۲۳ - السمط : ما يعلق من القلادة على الصدر‎ -١ 
. والغراب : جمع غريب أو غريبة‎ 

۲- ديوان رؤبة : ق 55 )ب ٠٠١‏ ۰ص : ۱۳۰ . 

۳- وهو محمد بن أبي سعد بن أحمد بن الحسن بن علي البغدادي : من بيت علم وإسناد كان شيخ أصبهان » 
ولد سنة 4۲۳ ه »ء وتوفي سنة 4۸۰ ه في بغداد . ترجمته في : المنتظم ٩‏ : 47 » وسير أعلام النبلاء ۱۸ 


. ۵۳۳۲ : 


؟ ؟ hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh‏ 


. فذكر أنه بالضم » رواه عن المعري . قال : فلما لقيت المعري آخبرته .ما جری فقال : أنا 
مسرور لحسن فهمك » بورك فيك ! الكسر أفخم للمعى وأمدح للغئ فلا تروه عي إلا هكذا . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 4° 


ورأيناك لما انتهيت إلى قول المعري ': 
[ الطويل | 
وان يكن وادينا من الشعر د فغفير خحفي أنلنه من ۳ 
أنكرت (( الأثل )) وعوضت منه (( النبت )) » وهذا تصحیف ؛ لأن الثمام نوع من النبت . 
وإنما كان يصح ما ذكرت لو كان النبت اسماً واقعاً على غير الثمام . وإنما يستقيم الذي قصده 
بذكر 
(( الأثل )) ؛ لأنه قال للممدوح : (( منزلة شعرك من شعري في الفضل كمنزلة (( الثمام )) من 
(( الأثل )) ؛ لأن (( الأثل )) شجر قوي » و (( الثمام )) شجر ضعيف )) . 
وكذلك لما وصلت إلى قول المعري " : 
| الرجز | 
م و ا متام بداالظلام موحرافأوحرز " 
ذكرت أن الصواب (( بدا الصباح )) » وهو حطأ ؛ لأنه قد ذكر الصباح في البيت الذي بعده › 
وهو قوله” : 
| الرحر] 
ویطلع الصسبح وفوق جفنه من البحصوم حيلة ١‏ ترز 


۱- شروح سقط الزند : ق د ب ۰۳ج ۰۲ :4۷ والرواية فيه : ((.... نبته من لمامه )) . الگثل : 
عر ری لوقيل ال له اه ایام( عبد شم یس تا 

۲- شروح سقط الزند ۲ : ۷۰ . 

۳- شروح سقط الزند: ق ۰۱۳ ب ۰٩‏ ج۱: ۶۲۰ وروایته : (( .... بدا الصماح ت)): قال 
البطليوسي: (( إنما قال صاحي لصاحي ؛ لأن العبارة حرت من الشعراء بآن یصف الشاعر منهم أن له 
صاحبین )) . شروح سقط الزند ۱ : 1۲۰ . 

5 - شروح سقط الزند : ق ۰۱۳ ب ۰۱۰ ج ۱ : ۲۰ وروایته : 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 4 5 





وإنما أراد إشراف الظلام وأحذه في الانحقاز » فلذلك استعار له لفظة الإيجاز . ونحو من قوله 


في 3 قصيدة آحری ۲ : 


| الطویل | 
وقد أغتدي واللیل يکي فاس غا علخ له وا ارب ها 
فوصفه اللیل بالبکاء على نفسه نظیر وصفه بالإيجاز . 
وكذلك لما وصلت إلى قوله " : 
| الطویل | 
عن عام باتوا برملة عاج في روق غود كظهر اف ان 
ذكرت أنك رويته عن شيخك أبي زكريا : (( رنوت عور )) والأمر في هذا أمم ؛ لأنه 


يحتمل 
[۷/ب] الوجهان وليس كالتصحيفات المتقدّمة . // 


وما روينا عن شيخنا أبي الفضل البغدادي وعبد الدائم القيرواني : (( إلا ربوت عَوْدٍ )» » والعود 
: الطريق القدم » شبّه بالعَوّد من الرحال والإبل وهو الكبير المسنّ » قال الراجز ۲ : 


| مشطور الرجز | 


عَوْدٌ على عَوْدٍ على عَوْدٍ خَلق 
أي : شيخ مسن على جمل مسن على طريق قدتم . ووصف الطريق بالسن إشارة إلى قدمه وبلاه 
من كثرة سلوك السالكين له » وما الذي أفذتنا - أعرّك الله - أن كتبت على قول المعري حين 


۱- شروح سقط الزند : ق ١١‏ » ب ۰۲۵ ج ۲ : ۰۳۸ . قال البطليوسي : (( وصفه الليل بأنه ييكي على 
تفسه تأسفاً من بديع الاستعارة ومليح الإبماء والاشارة وذلك أن الليل لما كان قد اشرف على الزوال والنهار 
قد أحذ قي الاقبال شبّه بالذي أشرف على حتفه فهو يبكي على نفسه )) . شروح سقط الزند ۲ : ۰۳۹ . 

۲- اللزوميات ق ۰۲۹ ب ١‏ » ج ٠١5 : ١‏ » ورواية البيت : (( عن لاعج .... الفاح )) - اللاعج الحزن 
والوحد . و العاخ : رملة بين ديار بي كلب . اعد : الطريق القدم . الفاح : احمل ذو السنامين . 

۳- الرحز ي شروح سقط الزند ۳ : ۰۱۱۷۸ و اللزوميات ۲ : ۲۰۵ » واللسان ( عود ) . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ‘¥ 


وصلت الیه ۲ : 


| الطویل | 
كين ل لاحي تسکش 


إن معطارا أشبه من (( مَعْسول )) . ونحن قلنا في شرحه : إن معطاراً أحسن لا فيه من الطباق » 
وهلا تأملته فلا تحتاج إلى تکلف ما كتبته » إنما يستدرك على ما غلط فيه أو غفل عن ذكره . 
وكذلك نا ووصّلت إلى قوله" : 
| الطويل | 

طويت الصا طي السجل وزادن زمان له بالشیب کم و ادل 
آنکرت ( زادني ) = بالدال - ۰ وکتبت ‏ وزاريي ) - بالراء - وما نعرفه الا (( زاد )) - 
بالدال - ومعناه صحیح . إنما أراد به طوی ثوبه صباه في حال الصغر وزاده رغبة في طیه الشیب 
الوارد عليه عند الكبر' فعفٌ في حال صغره و کبره وامتتع من نيل لذاته ووطره » وهذا معن 
حسن ‏ لأن النسك احمود أن يعف الانسان “في شبابه جدیر و حبوبه مطلوع له على ما يريد » 
وذکر هذا في موضع آخر فقال : 


| الطویل | 


۱- شروح سقط الزند : ق ۵٩‏ » ب ۰۲6 ج ۳ : ۱۲۳۷ والتفال : ضد العطار » وهي ال لا تستعمل 
الطیب . والقسيمة : جونة العطر . والأشنب : فمها ‏ وهو عطر بالطبع والغريزة الطیب مستعمل . السا : 
الشاي وساف الشيء إذا شه . 

۲- شروح سقط الزند : 9ه » ب ۰۳ج ۳: ۱۲۵۲ وروايته : (( ... وزارن ... )) . الإسجال : 
مقو زذا عفد م ا اا و ایضا : 

۳- الكلمة غير واضحة وهي منسجمة مع السياق . 

. الكلمة مطموسة في الأصل ويقتضيها السياق‎ - ٤ 


. ١١5 : ديوان أبي فراس‎ -٥ 
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وكيف ترتی أن ناب وا یفضّل نسّك الرء وللرء شارخ 


۱- الشارخ : الشاب . 
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خأ مر م ١‏ 
ونحو قول أبي فراس احمداني : 


| الطويل | 
عفافك عر إففاعفة الفئ EE ETE‏ 
وقال أبو الطيب التبي ' : 
یرد يدا عن ويها وهو قادر ويعصي الحوى ني طيفها وهو راقد 
// ورأيناك - أعرّك الله - ها انتهی بك النظر إلى قوله ' : 

| الطويل | 
ف رن بسا لحار باکت كنا لاع رم حون السسماوة ال 


أنكرت (( السماوة )) الثانية وكتبت : (( السماوة )) - بالهمز - فلم أنكرقا علينا ؟ أحسبت 
ما لا تقال أم حسبت أها أليق بالبيت ؟ وكلا الأمرين لنا الظهور عليك ؛ لأن أهل اللغة حكوا 
أنه يقال: معاء اه ب بامز -- وسماوة بالو او وسماة علی ورد ((قطاة)). فمن قال: 
سَمَاءة فهمز بناها على سماء كما همزت السماء . ومن قال : ساوة - بالواو - بناها على الفعل 
الذي هو سا یسمو . وهذا کما يفال : امرأة سقاءة وسقاية فمن همز بناها على سقاء ومن ۸ 


يهمز بناها على سقیت ‏ فهذا ما فیها من طریق اللغة . 


۱- دیوان أبي فراس : ١١9‏ . 
۲- دیوان المتبي ۱ : ۳۹۰ . وهو من قصيدة عدح ها سیف الدولة الحمداني مطلعها : 
ال هبات سل ی ماوت وان ضجيع امود مني لاد 
وقد علق ابن حي البیت بقوله : لو قدر على أن یقول موضع قادر : یقظان أو مستیقظ لكان أحرد ق 
الصناعة » ولکنه لم یقدر . ورد أبو الفضل العروضي على ابن جين هذا النقد فقال : (( وهذا النقد غير حيد ؛ 
وذلك أنه لو قال : یقظان أو ساهر ۸ يزد على المععى انه تركها صلف نفس وحفظ مروءة لاعن عجز ورهبة 
۰) . نقلاً عن حاشية ۳ ج ١‏ ص ۳۹۰ من شرح البرقوقي . 
۳- شروح سقط الرند : ق 8ه » ج ” : ۰۱۱۹۷ وروايته : (( السماءة )) . والسماوة : يقال لها سماوة 
كلب . وبدر السماوة : الحبوبة » والسماءة : السماء . وشفا الشيء : بقيته . البادن : السمين العبل الجسم . 
> - قال النوارزمي : (( قال الفراء : السماء كأها جمع ماوة وسماءة )) . 
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وأما من طريق الترجيح بين اللفظتين ؛ فان السماوة أحسن الوجهین ‏ أحدها أنه أفصح 
اللغتین 4 لأا أكثر ا 4 وأوسع بحالاً : ويدل على ذلك امم قالوا ق ابحمع : ساوات 4 
وبذلك قرأ القراء ولا یکادون یقولون : ساءات . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh° ١ 


والوحه الثاني : أنها أليق بالبيت لما تقدّم في صدره من ذكر السماوة الخرى » فأفسدت على 
الرجل التجنيس الذي جرى إليه » وحام فكره عليه » فما هذا الخلاف والعناد ؟! وأين النظر 
ورأيناك - أعرّك الله - لما وصلت إلى قول المعري ' : 
| الوافر | 


ذكي" القلب يخْضِبها نجيعا فاا لزي نما ياولا 
قرأت شرحنا للبيت قراءة منتقدة » وتتبعته تتبع طالب للعثرات 1" وتا قافتا إن 
هذه الباء تسمّی باء ابلزاء وباء البدل وباء العوض . فکتبت في طرة الکتاب نوها لك ظفرت 
مره القر انم ۵ ایس راشای معا الم بان انیبان ی علاط سر اهار أن ما 
في الحرب حي تختضب بالدم . 


ع 


وقد أحطأت - أبقاك الله - من وجهتين : أحدهما : أنا لم نرد أن هذه الباء تكون .ععین 
الجزاء في كل موضع" » وإنما أردنا أن نبين مواضعها من كلام العرب' . والثاني أن هذا 
البيت لا 


E TT‏ نكن N‏ سا ع 7 ET‏ كوو اه الام وام 
فكقول العرب: هذه بتلك والبادئ أظلم". وقول الله تعالى: ذلك عا قدمت يداك 
[ الحج ۲۲ : ۱۰ ] . و کقوشم في المثل السائر : (( يوم بيوم الخفض احور ))” 


. 1۶۰ : ۲ وهو كذلك في‎ : ١ شروح سقط الزند : ق ۰۱ ب ۲۵ اج‎ -١ 

۲- ذكي القلب : متوقد القلب . النجيع : الدم الطري . الحلال : يكون للواحد والجمع . 

۳- طمس لم أستطع قراءته . 

! طمس بعض الكلمة ولعل الصواب ما أثبته‎ - ٤ 

ه- طمس بعض الكلمة ولعل الصواب ما أثبته ! 

. كتبت هذه الكلمة في النسخة الخطية على نحو تقرأ عليه : (( الغراء )) » ولست أجد ها مناسبة هنا‎ -٦ 
. )) ومنه قول أبي سفيان عند هزعة المسلمين ثي أحد : (( يوم بیوم بدر‎ -۷ 
مثل أول من قاله الفرزدق . وهو قي جحمع الأمثال ۲ : ۱ رقم 45858 » والمستقصى ۲ : ۳۸۸ رقم‎ -۸ 
» )) وتتمته : (( وهذه بتلك فهل حزيتك يا عمرو ؟ )) وبرقم ۱6۲۸ وتتمته : (( والبادي أظلم‎ » ۱:۷ 


“عطططططططططططططططططططططط 





و هما مثلان يضربان في احازاة » وفي ديوان طرفة : (( هذا بذلك )) » وق شروح سقط الزند 1 ۰ ۲ 
۰ ((هذا بذاك)). 


طاططططططططططططططططططططط 





وأما كوا معن العوض والبدل » فكقول طرفة ': 


| الطويل ] 
عا قد ارق ای امتح بفبطة زد یی نش ولفلنیول لول 
5 ی ۲ 
وقول الأحر : 

[ الخفيف | 
فان کشت ےی جز ينها ادا الح اه تست 


وأما تضمن بيت أب العلاء لمعن الجزاء ؛ فوجهه أن يكون من المقلوب » وقد أراد أنه 
حعل ها الحرير نخلالاً لما يخضبها نجيعا ؛ أي : يجيب إليها بحازاة على اختضاها بالدم في محاربة 
أعدائه . والقلب كثير في الكلام النتور والشعر النظوم » كقوهم : أدخلت القلنسوة في رأسي » 
وأدحلت الخاتم في صبعي . وإنما الوحه : أدحلت رأسي في القلنسوة » وأصبعي في الخاتم . 
وكذلك يقولون : أعطي درهمٌ زيداً » والوحه : أعطي زيدٌ درهماً . ومنه قول الفرزدق ": 


| الطويل ] 
غداة أحلت لابن ضرم ی حصين عبیطات الشرائف م 
وقد جاء المعري هذا المعيئى غير مقلوب في قصيدة أخرى: 

| الطويل ] 
غذاهن محم التجيع قوارحا فا قم كتلاه ال ينانا 


كذلك وقع في بعض نسخ ((سقط الزند)) » وني بعضها ((كما)). وقد عکن أن يظن بيت 
المعري غير مقلوب فيكون قد أراد به الخير يختصّ بالنجيع في مرضاته مكافأة له على إحسانه 
إليهاء 


۱- دیوان طرفة : ۸۲ . 
۳- ديوان الفرزدق ۱: ۲۸۳ . 
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فيكون كقول مالك' بن نويرة ۲ : 


| الطويل ] 
جزاني دوائي ذو الخمار وصّنعيّ عابات آطواء بى الأصاغر 
ورأيناك - أكرمك الله - لما انتهيت بالقراءة إلى قول المعري " : 
| الطويل | 
ومازالت المر انه ات هه كنك عات لوبو ار وی 
کتبت في الطرّة : (( الصواب : الروامي )) . وهذه لفظة وجدناها مفسّرة عن العري أنها 
الثابتة 
[1/5] المقيمة كما قال الشاعر // : 
[ مشطور الرجز | 
والاء والخبزلهمن راهن 
وقوله : (( للقرى)) يسن ذلك » أي آنها محبوسة للقرى وقف عليه » كما قال الشاعر " : 
| الطويل | 


۱- شروح سقط الزند : ق ۰۱۹ ب ۳۳ ۰ج ١‏ : ۰۶۰ وروایته : ١‏ ... الحليب ...)) . والضریب : 
اللبن الذي بخلط حامضه بحلوه » وثخینه برقيقه . 
؟- البیت مالك بن نويرة » وهو قي شعره : ٩٩‏ وتخريجه ثمة . 
۳- طمس حزء من الكلمة والبیت ف : 
4- کررت كلمة الروامي مرتین وبذلك بختل وزن البیت . 
- طمس جزء من الکلمة . 
5- اللسان ( رهن ) » وروایته : الخبز واللحم هن راهن وقهوة راووقها ساكب . 
وطعام راهن : مقیم . 
۷- لم أقف عليه . 
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سا ا 1ك . ال لنفريه صرراً - معودة اهبس 


^ طاططططططططططططططططططططط 


وقول الآحرا : 

| الطويل ] 
وأموالنا وقف على مبتغى القری رواهن للمستنيخين وللجسم 
والمستنيخون : الذين ينيخون بالليل إذا م يعلموا أين الحي لتجيهم الكلاب فیهتدوا ها . ولمم 
: جمع َة »وهم القوم يسألون العون في الديات . 

ولا وصلت إلى قول المعري': 

| الوافر | 
يسنان دسا شاوی تسج( رد 4 طا وب ال 
أنكرت (( يخلطوه )) و کتبت (( یلحظوه )) و (( الط )) هذا البيت أليق من (( اللحظ )) ؛ 
لأن التمئ ههنا إنما هو (( الکذب )) فأراد أن الزمان لا يصل بنوه إلى الخير الذي یوملونه حي 
عزج جو الباطل بالحق » ويخلطوا الكذب بالصدق . وقد أوضح العري هذا المعن في موضع آخر 


من شعره فقال ' : 
| الوافر | 
تعال الله فهو بناح بر فقد اضطرت إلى الک ذب العقول 
تقول على اماز وقد علمنا بأن القول ليس كماتقول 
و 
| الطويل ] 
تخلق مع الأقوام إن رمت ودّهم بصدق وكذب خفية وعلانية 
فان من الأقوام مسر إن صنقته وى لعفت ار رماك بداهية 
-١‏ لم أقف عليه . 


۲- اللزومیات » ق ۸٦‏ » ب ۰۱۲ ج ۲ : ۳۸۹ » وروايته : (( 010 إذا لم يلحظوه بالتمي )) . 
۳- اللزومیات ق ۰۲۳ ب ۲۱ ۰ ج ۲ : ۰.۱۸۵ 
5 - لم أقف عليه . 
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ل طاططططططططططططططططططططط 


ورأيناك لما انتهیت إلى قول المعري ' : 
[ البسيط | 
من قد تبيّن قدري أن معرفي أبا الرضا سوف يرضيئي عن القدر 
ذكرت أن شيخك أبا زكريا فا قرأه على المعري : (( مَنْ تعلمين سترضيي عن القدر )) . 
ومثل هذا - أبقاك الله - لا يعد حطأ » إنما هو لفظ قاله أبو العلاء ثم غیره » كما غير كنية 
الممدوح الذي مدحه ‏ : 


| البسیط | 
أبا فلان دعاك الله مقتعدرا أبا الكارم وابن الصّارم الخلس 
وكذلك فعل بأشياء كثيرة من شعره في آخر عمره . فمنها أشياء أسقطها بالجملة » ومنها ما 


۳ 
| ات ابعفتة وح ةقمعم :وده ما خی تفه ان لقاع انعفر اها القع كفو لد و رام ليف 4 


| الطویل | 


ورآها سلیل الطین والشیب شضامل ها بالئريا وال ماکین والوژن 
اد 7 لت و أد حواء بنتها وكم وأدت من قبل حواء مم فن 


هكذا قال أولاً - فيما أحبرنا أبو الفضل البغدادي » ثم عوّض منه : (( في إثر حوّاء )) . 


ورآیناك آیضا دا انتهیت لل قوله * : 


۱- شروح سقط الزند» ۰۸3 ج۱: ۰۱۳۵ ب ۰۲۳ ورواية عجزه: (( ۰ من تعلمین سترضیی عن 
القدر)). 
۲- الکلمة مطموسة في الحطوطة واستکملت من السقط . 
۳- شروح سقط الزند : ق ۲۷ » ب ۰۲۹ ج ۲ : ۷۱۱ . ابن فلان : از يراد به الصاحبة الملازمة . 
والعرب تقول : فان ابن اللیل » وأخو اخرب 6 والراد اله ملازم له غير منفك عنه . وقوله آبا فلان : کناب 2 
عن المدوح بهذا الشعر . شروح سقط الزند ۲ : ۷۱۲ . 
٤‏ - شروط سقط الزند » السفر الثاني » القتسم الأول » ق »ب ۷۹ج ۱: ۱۱۱ . والأم : الحيّةء 
E,‏ سار اف 
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[البسيط] 


رقت لا يطيق الل ف مساورة » ولا الم احتی الا 
ذكرت أنك رويته عن شيخك أبي زكريا: (( ولا السيّد )). وما ثبت في أصلنا الذي رويناه إلا 
( الم )) . ومثل هذا الخلاف لا يلتفت إليه . 
ورأيناك لما وصلت بالتفح والنظر إلى قوله ' : 

[ الطويل ] 
والعیش أن وفي منوی امرئ دعة والله فر ورب الموت مشترك 
ذكرت أن الصواب : (( مين )) لا (( أين )) . وهذا بيت ذكرناه في بعض كتب الشيخ كما 
ذكرت » ووجدناه في بعضها كما ذكرنا فاحترت (( الأيْن )) على (( لین )) ورأيناه أليق 
بذكر المثوى والدّعة . ولا معناه أن عيش الف كأنه وطن له قد تودّع فيه وسكن كأنه من 
فراقه قد آمن ول یفکر ی آن كل ساکن ف منزل فلا بد له آن یستقل عنه . أن شرب الوت 
مشترك بين الخلق لابد لهم منه . وهذا معن نظر فيه آبو الطیب المتنبي " : 

| الطویل | 
ذر النفس تأحذ وسعها قبل بینها فمفترق جاران دارا العر 
فجعل أبو العلاء العيش للإنسان وطناً كما جعل المتبي العمر دارا » فلا يقال في هذا تصحيف 
وعد مقع شمیت بالق ام بان OE a E‏ العو وله لا اسان اليك 
کالتتامهما 
( ان )) . 


ورأيناك - آبقاك الله - قلت في قول العري " : 


[ الوافر | 


.١ اللزوميات ق ۰۱۱ ب ۰۸ ج ۲ : 0ه‎ -١ 


۲- دیوان التني ۲ : ۲۵۲ . 


۳- اللزومیات : ق ۰۸۹ ب ه »ج ۱: ۳۸۹ . 
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1/۱۰۱ 


عفا E‏ الزمان ومااآغشت ضباع في احلة تعتفين 
إنه آراد : ضباع في منزلي تأحذ عفوي ول ترض قولنا : إن معناه : (( تقصد )) . وهذا حطاً 
من وجهین ؛ آحدها : اله لا يقال : اعتفیت الرجل |ذا آحذت غنوه + واعتفیته : إذا قصدته 
. والخطأ 
الثاني: أن هذا // التفسير لا يولفق معن الشعر ؛ لأن المعري إنما أراد انه فر من الناس واستتر في 
منزله» وإذا هم -مع ذلك- واطئون إليه» مقتحمون عليه. ويدل على ذلك قوله قبل هذا البيت 
5 

| الوافر | 
قد استخفیت كاللجسد الواری ولکن الطواف تتسین 
ومعن (( تختفيي )) : تستخرحي » فکیف توهُمت أنه آراد ضباعا في منزله تأحذ عَفُوه ؟ وأين 
النقد واحس والزمن الزهق ؟! هیهات ضاع ضيعة هبود ونام نومة عبود ! 

وهکذا رأيناك قد قلت في قوله: 

| الطويل | 
لقد مسحت قلي وفاتك طارا اقم الك علی وكين 
أن الصواب : (( لقد مسحت مي )) » وإنما هو تصحيف نصحّف » ولفظ تحرف . إنما أراد 
الشاعر أن قلبه لا يستقر حفقانه » كما قال عروة بن حزام ' : 


[ الطويل | 
كان اوتنا لاني ۳ على كبدي من شدة الخفقان 
وقال المحنون " : 
| الطويل ] 


۱- اللزومیات ۲ : ۳۸۹ والرواية فيه : (( ولکن الطوارق تختفيئ )) . 
۲- دیوان عروة بن حرام : ۰۱۳ ۳۲ » وتاریخ ابن عساکر 2۷ : ۲۲۸ . 
۳- دیوان بجنون لیلی : ۱5۲ » ومسالك الابصار ١57 : ٩‏ . 
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وداع دعا إذ نحن بالخيف من مین فهيّح أحزان الفؤاد وما يدري 
ا باستم ل ر فکاعسا أطال لین ا کاو ری 
١ 5: 4 E‏ 


[ الوافر] 


كأن فواده كرة تتری حذار البين لو نفع الحذار 


: وروايته‎ » YY : ۳ دیوان بشار بن برد‎ - ١ 
100000 کأن فواده ینری حذارا ا‎ 


وانظر احتلافات الرواية في هوامش ص ۲۲ . 


۱۱۱۱۲ 





ورأيناك لما وصلت بالقراءة والتصفح إلى قوله ': 
[ الكامل | 

فإذا ارابك مره ی يوم القيائة ل أعيئه تبك 
ذكرت أن رواية شيخك (( قدف )) . وهذا من الألفاظ الى ذكر أن المعري غيّرها في آخر 
عمره لما فيها من قبيح التأويل » والقال والقيل ؛ لأن الكثيب : القرّب » وهو الشيء القريب 
ایضا ۱ 
والقذف : ضده ؛ فاذا قال : والنّوى کثب ؛ فان فيه تقریب الأمر » وأنه مقامه اليوم أو الغد . و 
إذا قال قذف » ففیه استبعاد لیوم القيامة . 


ورأيناك لا وصلت إلى قوله ۲ : 


| البسیط | 
و الوك و کد کا E SEES‏ 
وجدتنا قد فسرناه .ما يطابق غرضه وفحواه فقلنا : يقول : لا يحب العيش ويكره الموت إلا رحل 


لا 


[١٠/ب]‏ يفهم حقائق الأمور . وأما مَنْ فهم الحقائق فإنه يرى // أن الموت خير له من الحياة » وهو نحو 
قوله - عر وجل -  :‏ يا أيّها الذين هادوا إن زعمتم أنكم أولياء الله من دون الناس فتمنوا 
الموت إن كنتم صادقين ‏ [ الجمعة ٩۲‏ : ه ] . فأخبر أن أولياء الله يحبون الوت ویتمتُونه » 
فكتبت ي 
الطرّة : هذا وهم قبيح » هذه معجزة لرسول الله - صلى الله عليه وسلم - ذكرها اليهود فما 
منهم أحد بحرا أن يتمئ الموت » ولو نموه أو تمنّاه أحدهم لمات » وهذا اعتراض طريف . مین 


: »)ص : ۱۲۰۰۲ ۰ وروايته‎ ٤٩ سقط الزند > السفر الثاني » القسم الرابع » ق : ۷ »ب‎ -١ 
فان لقيت ..... قذف .... )) - التبكيت : قطع الإنسان بالاحتجاج والمناظرة حي لا يقد على‎ (( 


ارا 


۲- اللزومیات : ق ۰۷ ب ١‏ اج ۱ : ۱۸۸ . 
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أنكرنا أنه معجزة للنبي - صلى الله عليه وسلم - وما الذي أدحل ذكر المعجزة فيما نحن بسبيله 
؟ 

إنما قلنا : إن في ضمن هذا الکلام (خبارا بأن أولياء الله جبون لقاءه » وهذا ما لا ینکره 
مسلم . ولو لم تكن هذه صفة من صفات أولياء الله لا قامت بهذا حجة علیهم » ولکنه لا ادعوا 
هم آولیاء الله قيل هم : فتمتُوا الوت کمن يتمنوئه لتصمّ دعواکم . ولکن من يعتقد أن النفس 
عرض تنحل بانحلال الأحسام لا يتم لقاء یمام ؛ وإنما یتمی لقاءه من هو واثق ببقاء نفسه 
بعد هلاك 


بحسمه وهو حفیف الظهر والآثام والأوزار ؛ فانه حینتذ يقول ما قاله بعض الفضلاء الأبرار ' : 


[ الطویل | 
يعجل تخليص النفوس من الأذى ویدن من الدار الین هي آشسرف 
وفي قوله تعالى: فإولا يتمنّونه أبداً ما قدمت أيديهم» [البقرة ۲: 40] نبأ كافي وإيضاح لهذا 


شاف. 

فان قيل : فکیف کره الأنبياء والفضلاء الوت مع معرفتهم بفضيلة الدار الآخرة » وما یصیرون 
إليه من الدرجات العالية ؟ فالجواب : أن كراهيتهم للموت ليست من أجل " رغبتهم في الدنیا » 
ولفا لكا لأمرین ‏ آحدها : ما یلاقون من غصص الوت " وأله وسکراته وغتمه . والثان : 
أن في بقائهم صلاحاً للعالم » وكفاً لهم عن التعدي والتظالم » فهم يحبون أن عد شم في البقاء 
ليستكثروا 

من الأعمال » ويهتدي م أهل الزيغ والضلال فتكثر حسناقم وتعلو درحاقم ' . 


۸ ومدارج السالكين ۲۷۵/۳ 
۲- الكلمات مطموسة واحتهدت ف قراءقا وتبینها . 


؟ 7 طططططططططططططططططططططط 





]1/1١[‏ وقد قال رسول الله - صلى الله عليه وسلّم - : ((لَأن يهدي الله - تعالی- // رجلا واحدا حير 
ما طلعت عليه الشمس))' . 
ولا وصلت إلى قوله" : 
| الکامل | 
ل يستريحوا من شرور زماهم إلا بنقلهه ال الأحداث 
كتبت في الطرّة : (( ديارهم أشبه )) . فليت شعري! فمیق صارت نسبة الشرّ إلى الديار عندك 
أحسن إلى نسبته إلى الزمان ؟! وما هذا الانتقاء الذي ينبغي أن يكتبه في الحرق والأكباد ؟ 


-١‏ الحديث في صحيح البخاري: ۳۰۰۹ كتاب الحهاد والسير» باب (أفضل من أسلم على يد رحل) 
وروايته: ((لأن يهدي الله بك رحلاً خيرٌ لك من أن يكون لك حمر العم)). وانظر: صحيح البعاري: ح 
۲ کتاب الحهاد والسير » باب ( دعاء النبي - صلی الله عليه وسلم - الناس إلى الإسلام والنبوة ) ع 
وفتح الباري " : ۱۳۰ . 
'- اللزومیات ۱ : ۱۸۹ . 
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ولا وصلت إلى قوله' : 
| الوافر | 
E E ES‏ ا 
وجدتنا قد AE EE E a‏ "انر CE‏ 
الغنوي يصف الیل " : 
| الطويل ] 


وأنشدتنا شاهدا آحر على ذلك قول بشر" : 
7 لقنا ون يجين E ER‏ اط هر رات ها ےا 


كتبت في الطرة بقلم أحمر : (( عرق : فرس الكندي مع كمتته )) . فما هذه الأعجوبة ‏ أبقاك 
الله مي وصف الكندي قط عرق فرسه أنه هر ؟! إنما قال“ : 


[ الطويل ] 
كلتأن کے اریت سره ر ی و 
فشبّه حمرة دم الصيد على صدره بحمرة الحناء على الشيب » فانتقد هذا عليه بعض أصحاب 
المعاني وقالوا : إنما كان يصح تشبيه حمرة الدم على صدره بحمرة الحناء على المشيب لو كان 


'- شروح سقط الزند : ق ه » ب ۱۹ج ١‏ : ۲۵۶ . الصريح من اللبن : الذي لم يخالطه ماء » والصريح 
مو لين زا :ها سكنت کر 

'- ديوان طفيل ق ١‏ » ب ۲۷ » ص٤۲‏ » وشروح سقط الزند ١‏ : 554 . والأشارير : القطع . مباءة الابل 
: مبركها . ا محرب : الذي أصاب الحرب إبله . 

'- هو بشر بن أبي خازم الأسدي » والبيت في ديوانه : ق ۰۱۵ ب۸٤‏ » ص۷۵۰ وشروح سقط الزند 
۱ » ولمعاني الكبير ٠١ : ١‏ » واللسان (( يبس  ))‏ يبيس الماء : العرق الذي يجف . الشهب :؛ 
جع آشهب والشهباء وهو الأبيض والبيضاء . والمراد أن العرق يجف عليها فتبيض . والدرة : درة العرق » 
وهو حروحه من الفرس . الغرار : قلة الدرة وانقطاعها . 

*- ديوان امرئ القيس ١‏ : 75 الحاديات : التقدمات من الإبل . المرحل : المسرح . 
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الفرس 
أشهب . وقد ذكر الكميت في قوله' : 

| الطويل ] 
کفیت يزل اللبد عن حال متنه اشامت فوام با سل 
فإذا صح أنه كان كميتاً بطل التشبيه . فقال آخحرون : إنما قال هذا لأن الفرس عرق وییس العرق 
على صدره فابیضٌ فصار لذلك كالأشهب » كما قال بشر" : 
فردٌ عليه آخرون فقالوا : قد وصف امرؤ القيس فرسه بأنه لم يعرق في قوله " : 

| الطويل | 
فبطل ما اعتذرقم به » فردّ علیهم حصماژهم بأن قالوا : لم ينف عنه امرؤ القیس العرق في جميع 
الأوقات » لأن ذلك عيبل في الفرس . 


[١١/ب]‏ وإنما وصف أنه صاد قبل أن يعرق » وهذا لا يبطل // أن يكون عرق والدليل على أنه عرق بعد 


الیل قول ٠‏ 
[ الطويل ] 
و رحنا وراح الطرف ينفض رأسه مين نت رتل العین ف ت 


- نفسه ۲٤۹ :١‏ الكميت : الأحمر الذي داخله السواد . الحال : موضع اللبد . 
'- سبق تخريجه . 
'- بعض بيت لامری القيس » وتهامه : 
فعادى عداء بين ثور ونعجة دراکا » ول ينضح عاء فيغسل 


*- ديوان امرئ القيس :١‏ ۲ _ الطرف :كل شيء كريم من الفرس » والأنثى : طرفة . 
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واحتلف أصحاب العان في اختضاب صدره بالدم على أي جهة كان ؟ فقال بعضهم : 
آراد أن راکبه كا طعن الثور أو النعجة ثار الدم من الطعنة إل صدره فاحعضب به . وقال آحرون 
: بل کانوا یخضبون قوائم الفرس أو صدره بدم صيده لیعلم من يراه أنه قد صاد » واحتجوا 


| ول اہ رئ 


ال 

| الطويل | 
وقام طوال الشخص إذ يخضبونه قيام العزیز الفارسي المنطق 
وقال : 

| الطويل | 
فرحنا به ينضو الجياد عشية خضية آرساغه وعوامله 
ورأيناك لما وصلت إلى قول المعري في هذه القصيدة : 

[ الوافر | 
ويوشع رد يوما بعض يوم وات مق هرت ردوت:يومها 


وحدت في الشرح أن بعض النسابين ذكر أن يوشع ابن أحت موسى ‏ صلی الله عليهما وسلم 
- فکتبت في الطرة : إنما هو عبد موسى في كتاب الله تعالى وهذا شيء لا يلزمنا ؛لأنا لم ننکر 
آنه کان قن موسق » ولا حکینا ما قاله التسابون : فان کان ما قالوه صحیحا فلیس ی كر سه 
عبد موسی وفتاه ما یناقض ذلك ویأباه ؛ لأن العبد یسمی به غير الملوك ‏ وذلك معروف في 
اللغة » کقول الشاعر" : 


"- البیت في دیوان امرئ القیس :۳۸ ق ۳۶ ۰ ب ۳۱ - النطق : ذو النطقة . العزیز الفارسي : شبهه 
بالرئيس من الفرس المعظم عندهم . 
'- البیتان في حماسة أبي تمام » حماسة رقم 847 » ويي شرحها للأعلم ۱ : 50١‏ » ونسب إلى کب بن 
زهير وليسا في ديوانه » وشرحها للخطيب التبريزي ۱ :407 » وبلا نسبة في شرح الرزوقي ۲ : ۹۸۱ ق 
.*١‏ والثاني في اللسان ( حوذ ) . 
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| الوافر | 
نعى الناعي الزبير فقلت تنعي فقي أهل الحجاز وأهل نحد 
عتاحس ا و ا ب ا اا ا ا 
ورأيناك لما انتهيت إلى قول المعري : 
[ الوافر ] 
أفوق الب در یوضع لي مهاد أم المحوزاء تست يدي وساد؟ 
عارضتنا في شرحه موضعین ‏ أحدها : أنّا قلنا إن هذا استفهام یستدعی به تقرير الحاطب على 
آمر قد ثبت وعرف والراد أن ینبه على آمر یتوقع أن يكون ینکره » أو قد غفل عنهء 
[1/۱۲] وأن یعجل توطتته ومقدمة لأمر يراد انتاحه منه » فكأنه قال : آلست قد اتخذت البدر مهاد ؟ // 
آلست قد اتخذت ابعوزاء وسادا م فلم ترض بقولنا » وأنکرت دحول (( آلست )) ههنا » وما 
ذكرناه من معین التوطئة و القدمة" 4 وكتبت في الطرة : هو استفهام فيه معن التعبحب من 
إعجابه بنفسه » ولا يقدر ب (( ليس )) » وهي من حروف النفي . ولو تأملت ‏ آبقاك الله 
حق التأمل لرأيت آنك لم تأت بشيء غير ما قلناه ؛ لأن التعجب مضمن فيما ذكرناه » ولم يرد 
أن لفظ البيت كما هو و يقدر ب (( ليس )) » إنما أردنا أن المعى راجع إلى ذلك . وبيان هذا 
أن حرف النفي إذا دحل عليه حرف الاستفهام دحل الكلام معین التقرير » واستدعاء ما معيئى 
الحاطب من إثبات لما يقرر أو یکتم » والشيء المسؤول عنه ثابت في نفسه » ولكن يتوقع من 
الخاطب أن ينكره . فإذا قلت لمن تخاطبه : ألم أحسن إليك ؟ فمعناه أتقول : إني لم أحسن إليك 
حوابه : (( بلى )) دون (( نعم )) ؛ ليحقق الإحسان ويعترف به . ولو قال : نعم لحقق النفي 





الحاذ : الحال » والمراد : حفيف الحال من المال » وأصل الحال : طريقة المعن من الإنسان . والحاذات : أدبار 
الفحذين »وقيل هو الظهر . النسّال : قطّاع الفیایی مسرع فيها . عبداً للصحابة : هو كريم الصحبة » حمسن 
التوفر على الرفاق . 

'- شروح سقط الزند : ب ۱ ج ١‏ ص ۲۸۱ . 
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؟ فتنتج له من التقرير استحقاق الملامة استيجاب العقوبة » ويتضمن الكلام معن التعبحجب 
للسامعين من سوء معاملته إياك مع إحسانه إليك » وتوالي أياديك لديه . 
وكذلك لو قلت له : ألست قد أحسنت إليك ؟ لأفاد ذلك المعئ بعينه . فلما كان غرض العري 
أن يعجب المخاطبين ويقدمه على مرتبته في الشرف آل معن كلامه إلى معن قول من يقول : 
آلست قد اقخذت البدر مهادا ؟ آلست قد اتخذت اموزاء وسادا ؟ فظهر کلامه راحعا الیه وان 
كان ذلك غير ظاهر فیه . ومن هذا الباب قول جریر" : 

| الوافر ] 
آلستم خير من ركب لمطايا وأندى العالین بطل ون راح 
هو تقریر وتعحب معا فقال له عبد اللك ين مروان" : بلی . نحن کذلكث . ولو قال جریر : آنتم 
حير من ركب الطایا لكان جوابه : نعم . نحن كذلك . 
إلى غرض واحد .و إن اختلف الحوابان و اللفظان. 

[۱۲/ب] فهذا الجواب عن اعتراضك الأول .و آما اعتراضك الثاني ؛ فانا قلنا في الشرح : إنما // حص 
البدر وقد كانت الشمس آنوه في الذکر » وأعظم في الفخر لا آراد من التصاعد من آول مرتبة 
في الفخر إلى آخر مرتبة فيه . فذكر البدر الذي هو آقرب الکواکب إلينا » ثم تصاعد إلى الجوزاء 
الي هي في الفلك الثامن » وهي أرفع مراتب الکواکب ‏ فكان أن أحذ بطرفي الفخر )) . 
وتكلمنا على تخصيصه الجوزاء دون سائر الكواكب الثانية » لثلا يطول ذكره فعارضتنا بأن 
كتبت في الطرة : لا . إنما ذكر البدر لأحل ذكره الجوزاء والليل يجمعهما . ولو ذكر الشمس مع 
الحوزاء لافترقا له وافترق العی . وهذا الذي قلته ‏ أبقاك الله معيئ آخر ممكن أن يقال . غير 
أن الذي أومأنا نحن إليه » ونبهنا عليه أحسن معن » وألطف مغزى . والشعراء يستعملون 
التصاعد من الأدنى إلى الأعلى مبالغة في المعاني » فتقول : هو كوكب » بل هو بدر » بل هو 
خمس » فيكون أبلغ من قولهم : هو همس دون أ يذكر البدر والكوكب وأما اعتراضك بأنه لو 
ذكر الشمس مع الجوزاء لتناقض الكلام ؛ لأن الشمس تطلع بالنهار » والجوزاء بالليل » فكلام 


'- ديوان حرير : ۰۸٩‏ ب ١5‏ » وشروح سقط الزند ١‏ ۲ ۸۰ . 
'- عبد الملك بن مروان » أبو الوليد : من دهاة خلفاء بي أمية » نشأته في المدينة » استعمله معاوية على 


الدينة التوّرة وهو اب ست عشرة سنة » کان متعبداً ناكا ضابطا للگمور . الثعلام 4 : ۱5۵ . 
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غير صحيح' ؛ لأن الجوزاء طالعة بالنهار مع وجود الشمس كطلوعها مع وجود القمرء وإن 
كانت تمتنع من رؤيتها الأبصار ؛ لأن نور الشمس يغلب جميع الأنوار » وكيف تنافرها الشمس 
وهي من بروحها ومن آوجها ؟ وأما قولك : والليل بحمعها ؛ فكلام طريف ؛ لأن الموضع الذي 
فيه الشمس والحوزاء لا يصل إليه الليل والظلماء » كما يصل الليل إلى موضع الليل » ونحن ههنا 
عن الكلام » ونقبض عن العلم تأدّباً » كقول التي" : 


[ المنسرح | 
اتج تتا التي بحن القصد وعند التعممق الزلل 
ورأيناك ‏ وفقنا الله وإياك لما وصلت إلى قول المعري ' : 
| الطويل | 
فبعدا هذا ابشسم یا روح مسلکا وبعداً هذا الروح يا جسم سالکا 
تواصلتما فاستحدث الوصل منکما عجائب كانت للرجال مهالک ا 


[1/۱۳] فأنکرت علینا في بعض کلامنا أن الروح طاهر شریف ‏ والجسم دونه موات لا یقع عليه تکلیف 
» و کتبت في الطرة : صوابه : موجود شریف » و کیف حدئت باقتراهما خطيئة » وهو قول 
بقدم الأْعراض ‏ أو غار لا یعدم انتقاضا . 
وهذا کلام أوّل ما ينتقد منه فساد الاعراب تبرك نصب ((والانتقاض)) ووحهه 
الانتصاب. وبعد ذلك تقول: كيف آنکرت قولنا: إن الروح طاهر شريف» وقد طهره الله - 
تعالى - وشرفه و کرمه على النفس» وقدمه في القرآن النزل علینا » وقي کتبه التقدمة لنا ؟ آما في 
کتابنا العزیز ؛ فإنه نسب الشر إلى النفس فقال  :‏ إن النفس لأمارة بالسوء ‏ [ یوسف ٩‏ : 
۲ | » ولم يقل إن الروح لأمارة بالسوء وذکر أن النفس هي الثابة العاقبة فقال  :‏ کل 





'- الکلمة مطموسة في الحطوطة . 
'- ديوان المتبي ۳ : ۳۳۹ » وروايته : (( .... والطبع ... )) . 
"- اللروميات Eh‏ 


'- في الأصل : (( انتقاض )) » وسينبه الولف عليها في الفقرة التالية . 
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[۱۳/ب] 


[ الدثر ۷۶ : ۳۸ ] » وقال  :‏ أن تقول نفس : يا حسرتا على ما فرطت في جنب الله # 
[ الزمر ۳۹ : 55 ] الآية . ول يقل في الروح شيئاً من هذا » بل قدسه وشرفه بأن أضافه إليه 
فقال في آدم ‏ عليه السلام   :‏ ونفخت فيه من روحي * | الحجر ۱۵ : ۲۹ ] » ولم يقل 
: ونفخت فيه من نفسي . وقد أجمع المسلمون على الاستعاذة بالله من شرور أنفسهم لا من 
شرور أرواحهم » فهذا ما في كتابنا العزيز » وملتنا الحنيفة الى شرفنا الله كما . 

وأما في ملل غيرنا ؛ فذكر وهب بن منبه ( 4 - ١١4‏ هع أنه وجد فيما قرأه من التوراة 
وكتب الله المنزلة أن الله س تعالى ‏ قال : إن خلقت آدم وركبت بدنه من أربعة أشياء » ثم 
حعلتها وراثة في ولده وذريته » تدشأ في آحسادهم وينمون عليها إلى يوم القيامة ؛ وذلك أي 
ركبت جسده من رطب ويابس » وسخن وبارد ؛ وذلك أي ركبته من تراب وماء » ثم نفخت 
فيه نفساً وروحاً » فيبوسة حسده من التراب » ورطوبته من الماء » وحرارته من النفس » وبرودته 
من الروح » وذكر كلاماً طويلاً قال فيه : فمن النفس تكون حذته وحفته ولعبه وهوه› 
وضحكه وسفهه » وخداعه وشكره » وعنفه وخرقه . ومن الروح يكون حلمه ووقاره » 
وعفاة وحیساژه . ونهاؤه وص فاو 





وكرمه وصدقه » ورفقه وصبره » فنسب إلى النفس الأمور المذمومة ؛ وإلى الروح الأمور 
احمودة.// فصارت الروح بظاهر ما ذكرناه آشرف من النفس » وذلك حلاف ما يقوله 
التفلسفون ؛ لأن النفس عندهم أشرف من الروح » فكان الشيء المسمى في الفلسفة نفساً هو 
المسمى في الشرائع روحاً . وهذا محال ضيق لم يكن بنا حاجة إلى الخوض فيه لولا ما رأيناه من 
إنكارك علينا ووصف الروح بالطهارة .وكذلك همك أن فيما فاله العري » القول بقدم العَرض 
توهّم فاسد » وكلامك فيه منتقض . 

ورأيناك ‏ وفقنا الله وإياك ‏ قد قلت : إن تفريقنا بين الزمان والدهر تحكم » وأن لك في ذلك 
تحقيقاً ذكرته في كتاب ((القسط)). فليتنا رأيناه حیق نرى ما قلت في قول الله -عز وحل-: 
((وإن یوماً عند ربك كألف سنة مما تعدون)) [الحج: 4۷] وقوله : (( تعرج اللائكة والسروح 
إليه في يوم كان مقداره سین ألف سنة )) [المعارج: 4] . فمن أي قسم يعد هذان اليومان ؟ 


'- هو وهب بن منبّه الصنعان » أبو عبد الله : مؤرخ » عارف بالإسرائيليات » معدود في التابعين » ولادته 


ووفاته ف صنعاء . ترجمته في : الأعلام ۸ : ۱۲۰ . 
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أمن قسم الدهر أم من قسم الزمان ؟ ووجدنا البي ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ قد ذكر الدهر في 
قوله : (( لا تسبوا الدهر فان الله هو الدهر )) » ولم يذكر الزمان . 

وكذلك قالت العرب للذي يقول بالدهر : (( دهري )) بفتح الدال » وللمسن : (( هري )) 
بضم الدال » و لم يقولوا : (( زمي )) . وقالوا : لا أفعله دهر الداهرين » و لم يقولوا زمن الزامنين 
> ولا زمن الزمنين . ولعل كتاب (( المقسط )) سيقع إلينا فنرى ما تضمنه ‏ إن شاء الله . 
ورأيناك ‏ وفقنا الله وإياك ‏ قد أنكرت علينا قولنا : إن المعري كان لا يرى أكل اللصم 
ويعتقد أن ذبح الحيوان من الظلم . وذكرت أنه كان عتنم من أكله لعلة بجسمه . ويدل على 
ذلك ما قلته استفاضة الخبر بذلك عنه » وما في شعره منه . بل كان يغلو في ذلك ويفرط » حي 
إنه كان ينكر أكل البيض واللبن ونحوهما ما ختص بالحيوان كقوله في صفة الديك ‏ وهي 
قصيدة قد أنشدناها وشرحناها ‏ وا" : 


| الطويل | 

أيا ديك ! عدّت من أياديك صيحة بعشت ميت الكرى وهو نائم 

ولو كنت لي ما آرهفت لك مدية و لارام افطارا بأكلك صائم 
|< ولميغل ماء كي تمرّق حلة حَبَنّك بأسناها العصورٌ القدائم // 

ولا عمت في الخمر الى حال طعمها EG‏ مدن E E‏ 

وكقوله يخاطب حمامة : 

| الطويل ] 

أعكرمٌ '! إن غیت ألفيت نادبا فلانتشي في الأصائل عکرسا 

بنظم شجافي الجاهلية أهلها وراق مع البعث الحنيف المخضرمًا 

وقد هاج في الإسلام كل مود اروف و غ ا 


. ۲٦۸ : ۲ اللروميات‎ - 


"- اللزوميات ۲ : 554 . العكرمة : الحمامة » وأجراها مجرى العلم فرخمها . 
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لك الْنَضْمٌ مي لا أعاديك خخاتلاً 
اناه" اك اه یی ال و 
يصوغ لك الغاوي قلادة هالك 
وكم شحنت كفاه متلك في ضحى 
وراع بقص من جناحيك آمنا 
وقد يبرم الحين القضاء بناشیع 


وكقوله ينكر أكل البيض في قصيدة قد أنشدها :' 


وما الظبيات مي خاتظضات 
فلا تأحذ ودائع ذات ريش 


وله أشعار كثيرة في مثل هذا النوع. 


عکر ولکتی أغاديك مكرما 


أا مس ااا وان ان هروا 
من الدم ی وحدك التضرما 
شبیتها إذ لم قري الدهر مُهْرشا 
فظل على الريش النهوض محرّما 
يراوح حيطا شده بسك میرما 
ليقتص منه أو یغرم مغرما 
وإلافودمي خلف ذلك مخرما 
من الناس » والاء السمائي جضرما 
فأفن لدیه عمرك لمتصرما 


[ الوافر ] 


أرحن مع الأصائل أم ربضنة 
فمالك آيههاالإن سان بضة 


وآحبرن أبو الفضل البغدادي : معنا في شعره : لا مرض أبو العلاء مرضه الذي مات 
فيه » و کان ذلك في سنة مان وأربعين وأربعمائة » و کان قد بلغ ستأ ونمانین سنة » ودخل عليه 
الطبیب ورأى ما به من الضعف . فلما حرج قال لأهله : لو أكل اللحم لرحعت إليه قوّته 
وماسکت ‏ فالا فهو هالك » فسهلوا عليه ذلك فأحبر ما ذكر الطبیب وقیل له : ما عليك في 
أك « لكل الل مج نن تراج ع 


. ۲۵۸ : اللزومیات‎ -١ 


۳ص وتوقي سنة 84/٠١‏ هه في بغداد. المنتظم 5: 4۲ وسير أعلام النبلاء ۱۸: .٥۳١‏ 
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[:١/ب]‏ قوتك ثم تستمر بعد ذلك على مذهبك ؛ فأنزل ذلك منزلة أكل الميتة عند الضرورة . فأحاب // 


1/۱۵۱ 


إلى ذلك » ثم سم صوت دحاجة تستغیث . فقال : ما ها ؟! قالوا نرید ذبحها » ویصنع لك منها 
طعام . فقال : ناولون إياها . فأحذوها ولسها » فوحدها ترغد » وقلبها يخفق . فقال : إن ۸ 
تبق نفسي في حسمي إلا ملاك هذه اللفس ‏ فلا آبقاها الله ! حلو عنها . 

وهکذا رأيناك قد أنكرت علینا قولنا: إن ذا النون الأحميميّ الزاهد من الباطنية. وقلت: 
الباطنية لفظة تقع على الزنادقة و((ذو النون)) رجحل فاضل. وهذه اللفظة لا تقع على الزنادقة 
فقط كما قلت» بل هي في الحقيقة لفظة يصح أن یسمّی ها كل من خالف الظاهرية. الا أن 
هذه اللفظة حعلت لفظا للقرامطة والاساعيلية وغلبت علیهم. وهم قوم یظهرون محبة علي - 
رضي الله عنه والتشیع له- ویزعمون علم الباطن وأسرار القرآن والشريعة» ویقسمون الأنبياء 
إلى ناطق وصامت. والأدوار: دور سر ودور كشفء وهمم مذاهب سخيفة. ولأبي بكر الباقلاني 
كتاب في الرد عليهم. 

وقد نره الله - تعالى - ذا النون أن يكون منهم ؛ فإن کنر هذه الفرقة لا يخفى على من 
له آدن بصر . وإنما أردنا بقولنا المذكور أنه كان من يقولون بالباطن مع قوله بالظاه 
وكانت له مشاركة في العلوم القديمة مع خيره وفضله . والصوفية كلها تقول بالباطن ‏ إلا أن 
منهم من كان يفرط في ذلك إفراطاً بخرجه إلى الكفر » نعوذ بالله من الخذلان . 

ورأيناك - وفقنا الله وإياك - قد عارضتنا في أشياء من العلوم النظرية : مثل مخالفتك لنا 
في الدهر والزمان والدهر » وإثبات إرادة الإنسان . وقولنا إن النفس جوهر باق لا يهلك لاك 
الأحسام ونحو هذا هما عتد فيه باع الكلام » كأنك نقمت علينا أن نقتصر هذه الأمور النظرية 
على مذهب الأشعريّة . ولو شئت لأجبناك عنها كما فعلنا بالأمور الأدبية فاستدل يبعض على 
بعض . 

واعلم بأن اتباع الناس على آرائهم ليس بواجب ولا فرض » ولا سيما .من ينزه نفسه 
__ح‌ن 
یکون من أهل التقیید الذین ینادون // من مکان بعید. ولیس إمساكنا عن القول في هذه الأشياء 
والخوض فيها جهلاً منا بأغراضها ومعانیها » ولکنها أمور نكتفي بالاشارة والتلویح عن الإبانة 
والتصریح » فنحن نطویها على غرمها » مخافة أن تدنسنا بعَرُفها . ولیس يخفى التعشف 
والإنصاف» ولا يعلم ما في الخفّ إلا الله والاسکاف. 
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وكذلك رأيناك قد عبتنا بذكرنا بعض الفلاسفة المتقدمين من الطبیعیین والإلهيين » وذلك 
أمر قد اضطررنا إليه ؛ إذ كان شعر هذا الرحل يبعث عليه » لأنه سلك بشعره مسلك الشعراء ‏ 


وه cA‏ مراد امرض نی ما تال لب و قدا 
جیع الاداب. و م یقتصر على ذكر مذاهب التشرعین حن خلطها عذاهب التفلسفین . فتارة 
بخرج ذلك من يرد علیهم » وتارة بخرحه مخرج من ميل الب . و ریما صرح بالشيء تصریحاه 
ورعا لوح به تلويحاً . فمن تعاطی تفسير کلامه وشعره » وجهل هذا من آمره » بعد عن معرفة ما 
یومی إليه » ان ظنّ أنه عثر علیه؛ وطذا لا یفسر شعره حق تفسيره الا من له تصرّف في أنواع 
العلوم» ومشاركة في الحديث منها والقدم. فلم يكن بد من ذكر امعان ال أومئ إليهاء وحام 


فکره علیها؛ کمثل ما آنشد من قوله ': 


E CET‏ كك ك2 
فطال منك العمر في شسقوة 
E‏ لسع ارح ات 
فهذه قطعة لا تبين إلا بذكر مذاهب المنجمين. 
ونحو قوله ': 


شکل غدا ابس شکله 
تشاكلا في البرد فاس تجمعا 
وهذه القطعة لا تبين إلا بذكر مذاهب الطبيعين. 


وضو قوله ': 


اب م أقف على الأبيات ف آثاره . 


"- لم أقف علیهما . 


| السريع | 
و حالف ك هیلاحك الکو تاه 


كاليتم استولى عليه كا 
للفقر والب وس وقالت : ذاه 


[البسيط] 


لك م أقف على الأبيات في آثاره» وذكرت منسوبة له في: جحلة رسالة الإسلام» co‏ ص۰۷۳ 
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يا ليت شعري ! وهل ليت بنافعة ماذا وراءك أم ماأنت يافلك؟ 


کم حاض في أمرك الأقوام واحتهدوا اا فا راو توا 
[۱۰/ب ]| شس تغيب ويقفو رهاقمر ونور صبح يوافي بعده حلك// 
طحنت طحن الرّحى من قبادا ما بانوا وم يدر خلق أيّة سلکوا 
وقال ألا طبع حامس يقر عمري لقد زعموا بط لا وقدأفكوا 
راموا سراثر لل رحمن حج‌ها ماناهنْ ني لاولا ملك 


فهذه قطعة حو ج إلى ذكر الفلاسفة في الخلاء واللای وتنازعهم في الفلك هل هو من الطبائع 
الأربع أو طبيعة خامسة. 


وكذلك قوله': [الطويل] 
تفا اها وتارس تفط فعا نشي ا وا ق 
تم ین 
وكذلك قوله': [الطويل] 
وشكلك في الایجاب والنفي معشر حيار جرت خيل الظلال هم شعبا 


ففي هذا إشارة إلى احتلاف الفلاسفة في إثبات الموية ونفيها وهي من العلم الإلهحي ذكرها 
أرسطاطاليس في كتابه في مابعد الطبيعة فلا بد فيها من ذكر المتفلسفين المتنازعين في هذه المسألة» 
کارسطاطالیس و آفراطیس ودیو جانیس» وحوهم. وهذه مسألة لم يتكلم فيها أحد علمناه من 


ونحو قوله : |الطویل] 

مکانْ ودهر أحرزا کل مدرك وما مسا لون یس ولا خجم 
فهذه إشارة لا یفهمها الا من رأى اعتلاف الناس في الکان والزمان وما حقيقة کل واحد 
منها. 
*- طمس بعض الكلمة. 
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[15/آ] 


و کذلك قوله": [الطويل] 
نحن غواة يرجم الط بعضنا ایعلم ما نور الکواکب با رجم 
فهذا بيت يحوج إلى الكلام في الآثار العلوية واحتلاف النور' في الکوا کب هل هو ذاق ها أم 


مستعار من نور الشمس. 


وكذلك قوله': [الوافر] 
لنا شرف ينيف على الثرييا الى :دو فخ اموق الا 
كثاقةالدوئر لااحرام وق فوا انبا ةلذ وكات 
وانت کرابم الأشكال يُوْبى وتتکره السام واللحاظ 


فهذه القطعة فیها إشارة إلى علوم شنء فقوله: ((كثالثة الدواثر)) بتعلق بعلم العروض. وقوله: 
((ولا حرام روی فیها احال ولا وحاظ)) يتعلق بعلم رحال الحديث» و((أنت کرابع الأشكال)) 
المنطق.// فمثل هذا لا يفهمه ولا يقدر على تقسيمه إلا من له بصرء هذه العلوم الثلاثة» وقد 
جمع فيها بين علوم حديثة وعلوم قديمة» ولا بد في مثل هذا من ذكر الأشكال النطقية الي يدور 
عليها البرهان المنطقي وهي على مذهب أرسطاطاليس إمام هذه الصناعة ومذهب جميع أهل 
المنطق» وهي ثلاثة إلا جالينوس فإنه زاد فيها شكلاً رابعاً وظن أنه قد أتى بزيادة» والذي توهمه 
مضمن في الأشكال الثلاثة. 


و [الوافر] 
فان كالأهقة عنك قوم رأوا مت هرس والحمسيا 
وقوله: ا لين هم الأغراضٌ في كل منطق والعایي. | خفیف] 
وقو له : 
| خفیف] 
2 طمس بعض الکلمة 
1 
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ی سير ور م واي ا ت23 تیا 
وقوله : 
|التقارب] 
ف نسح ا ا و مقس دلا 
وه وم اک سب بسح و ا د 
و ا ا 3 د رحست ا اا 
فهذه الأبيات تحوج إلى ذكر فرق الشيعة كالقطعيّة والمتميّة والقراتية والطالبية والبينية و[ 
|“ والمغيريّة والرزاميّة والبترية والعتبيّة» وتحوج إلى ذكر الحبرية والقدرية". 
وكذلك قوله' : [الطويل] 
وقال بأحکام التناسخ معشرٌ غلوا فأحازوا النسخ في ذاك والرّسخا 
فهذا الباب لا يفهمه ولا يفسّره إلا من علم مذاهب القائلين بالتناسخ وقوهم: إنه أربعة أنواع: 
نسوخ ومنسوخ وفسوخ ورسوخ» وله أيضاً أشعار في مناقضة الأشعريّة لم نر لذكرها وجهاء 
ولأحل صار شعر هذا الرحل ديوان علوم من حديث وقدع وإنما تكلفنا شرحه لا رأينا الناس 
يخبطون فيه العشواء ویفسترونه بغير الأغراض الى أراد والأنحاء. 
ولو استقبلنا من الرأي فيه ما استدبرناه لما تعرضنا للكلام في شعره ولا شرحنا ذكره ولما 
نعي علينا من تفسير شعره ولكن سبق السيف العذل» وخلق الانسان من عجل» ولو تكلف" 
وی تحت | 


a 





۱ 


۲ 


۳ - في الأصل ((شياء)) 
اعمس" الس بيه 


° 


3 


- طمس بعض الكلمة. 
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[1/ب] من شحه ما : تكلفناه لقصر عن مدانا الذي بلغناه» // ولأكثر تصحيفه وتحريفه» و م يبلغ مدنا فيه 
ولا نصيغه» وحن نستعيذ' بالله من الزلل ونسأله التوفيق لصا العملء إنه الرجوّ والمؤمّل وهو 
حسبنا ونعم الوكيل. 
كمل الجزء والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد الني الكريم وعلى آله وذريّته أجمعين. 


-١‏ طمس بعض الكلمة. 
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الرسالة الثانية 


الفرق بين الاسم والسمی 
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]1/107[ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلى الله على محمَّدٍ الي الكريم وآله 
مسألة تتصل هذا الكتاب 


قال الفقيه النحوي أبو محمد عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي - رحمه الله - : 
الحمد لله الذي من علينا بالكدى+ وأنعم وعلّمنا ما لم نكن نعلي وصلى الله على محمد وآله 
وسلم : 

سألتي - أعرّك الله بالتقوى » وجمع لك خير الآخرة والأولى عمّا كثر فيه حوض 
الخائضين من أمر الاسم والسمّی . وقلت : كيف يصح أن أحدهما هو الآخر . وذلك مُحَال في 
الظاهر ‏ لأن العبارة غير المعيّر عنه باتفاق ؟ ولو صح أن يكون الاسم هو المسمّى لوحب أن 
وی من قال : ماء » ویشبع من قال : طعام » ویترق من قال : نار » وعوت من قال :سم . 
كينا فال اب ار ۲ 

از ۲ 
هيات ياأحت آل مماغلطت في الاسم والسمی 
ا ا اكد e‏ كه لظا 
ولعمري ! لقد حجرت في القضيّة وملت مع العصبیّف فإنّي لا أعلم أحداً من أصحاينا 
قال: إن العبارة هي المعبّر عنه فيلزم من قولهم ما أردت أن AL‏ الاسم هو 
المسمّى على وجه غير الوجه الذي ذهبت إليه حسب ما تراه من كتابنا هذا وتقف عليه. 

وقد تأملْت القولين على شدّة ما بينهما من التباين والتنافر » فوحدت كل واحدٍ منهما 
من 
وجه غير الوجه الذي يصح منه الآخر» وقسّمت الكلام في ذلك على // أربعة أبواب: 
الأول: منها أذكر فيه كيف يكون الاسم غير المسمّى. والثاني: أذكر فيه كيف يكون الاسم هو 
السمّی. والثالت: آذ کر فیه کیف يكون المسمّى هو التسمية. والرابع : أذكر فيه كيف يكون 
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ات لواد یی من 2 وتسمية من جهة أحرى. وأنا أسأل الله العون على ما أنويه» 
والتجاوز عمّا عسی أن يقع من الخلل فيه» اه ولي الفضل ومسدیه لا رب غیره. 


الباب الأول 
( في تبيين كيف یکون الاسم غير السمی ) 


(0 8 


هذا النوع أشهر الأنواع الأربعة عند الجمهور » فلذلك قدمنا القول فيه . اعلم أً 
الاسم الذي یقال : له غیر السمّی هو الاسم الذي یراد به لتسمية والعبارة عن العین الذ 
التکلم تقریره في نفس من يخاطبه » وهذا الاسم هو الراد بقوهم للرحل : ما امك ؟ لاله لیس 
يريد أن يُعْلَمه بذاته ما هي » وإِنّما یلتمس منه أن یعلمه بالعبارة عبر كما عنه » الشار يما إلى ذاته 


5 


يروم 


1 


> وكذلك قولهم : محوت اسم زيدٍ من الكتاب » واثبتٌ امه في الدّيوان » فالاسم في هذا كله 
ا ا اللفظة ليست الشخص الواقع تحتها . والاسم وانّسمية في هذا 
الكتاب لفظان مترادفان على معن واحد » كما يقال : سيف » وحسام » وصَمَصام . والاسم 
اک كاذ پل ما یه افو ارف مات أن لدي نفد ع اف 
یه یه سمي فانا مس :وهو مکی کذلك : سویثه آسویه ويه فآنا مسو وهو 
مسوّى . والاسم ليس عصدر ‏ لأنة راد به الألفاظ ار ها عن الأشياء » کت (( زيد )) و (( 
مه مه 7 1 وب .غلا ع5 

عمرو )) » (( جوهر )) »و (( عرض )) .يدلك على الفرق بينهما أن التسمية تعمل عمل الفعل 
كما تقول : عجبت من قوت زيدٍ عياله -بفتح القاف- فان ضممت ((القاف)) لم يج لأن 
ال رتك ر بف تح الق اف- مص در قا ده 
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[۷١/ب]‏ يقوته» قوناً. والقوتٌ - بضمٌ // القاف - : الطعام نفسّه » فجرى بحری الاسم في الامتناع من 
العمل» له نوع من أنواع الاسم . 
قا جاء من هذا الباب قوله ارك وتعایل: ززاله الأسماء ا فادعوه كما |الأعراف: 
۰ برید التسمیات . ومن ذلك قوله على الله عليه وسلم : (( له تسعة وتسعون اس 
من آحصاها دحل اة ))' . ولو كان الاسم - ههنا - المسمّى لكان الله تسعة وتسعین شیف 
وهذا کفر بإجماع . 
ومن هذا الباب قول عائشة للبي - عليه السلام - : (( والله - يا رسول الله : ما أهجْرَ إلا امك 


۲ 
ع( 


أ- صحيح البخاري » كتاب الشروط » باب ما يجوز من الاشتراط ج ص 
'- مسند أحمد ج ۲ » ص ۲۵۸ . 
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ومنه قول النابغة : ۱ 1 
ت ررْعة والس فاهة کایها هدي إلي غرافب ال شمارا 
ومنه قول الرجز" : [الرحز| 
ها إذ ولدت موت" 
وقول الآحرٴ : | ]ا 
ولو كان الاسم - هنا - هو المسمّى » لوحب أن يموت مَنْ سمي (( يموت )) » ويحيامن 
مي (( یی )) . 
ومنه قول علي -- رضي الله عنه - : [الرجز] 
أنا الذي ستین آمی بحیل ره 
وهذا النوع كثيرٌ في القرآن » واحدیت ‏ و کلام العرب ‏ يَغْنِ ما ذكرناه عن الإكثار فيه . 


'-ويوان النابغة الذبیان : ٩۷‏ ۰ وروایته : (( ..... بهدي لل أزايد ۰...۰) . والثبت رواية الأصبعي و 
یله وزرعه هر زر عفاین عبر ین ا قال ابرع المت ردول اه عاضوا + سم العاف 
قبيح » وهي قبيحة كاسمها )) . 
'- یدعی الراجز آبا فرعون » وم آقف على ترجمة له » وقد ذکره صاحب تاج العروس ( موت ) . 

'- البیت آحد ثلائة أبيات في : الجمهرة ۲ : ۱5 ( ربت » زمت ) وتاج العروس ( موت ) - وت : 
امرأة ممّاها آبوها بذلك 
*- البیت محمد بن عبد الله بن كناسة الأسدي » وهو ف : الصناعتين : ۳۹۰ والاشارات والتنبيهات : 
۰ مع اختلاف يسير في رواية عجزه » ومعاهد التنصيص ۳ : ۲۰۸ مع احتلاف في الرواية أيضاً . 
*- صدر بيت لعلي = کرم الله وجهه - وعجزه : 
RN‏ ما وو الک 
والبيت في تمذيب اللغة 4 : 4٠١‏ » والصحاح ( حدر ) » وشرح ديوان الحماسة : ۰۱۱۰ ۰۲۹۷ ۰4۰۷ 
٠١88655 ۲ ۱‏ » والاقتضاب : ۳۱۵ والأمالي الشجرية ۲ : ۱۵۲ E‏ 1 
۲ والتذییل ۲۲۷/۱ /ب ‏ وهمع افوامع ۱ : ۸٩‏ وخزانة الأدب ۲ : ۲۵۳ ونتائج التحصیل ۲ : 
۸ والدرر اللوامع ۱ : 8 . وصدره ق شرح الجمل ۱ : ۰۱۸۹ وشرح الكافية : ۲ : 4۳ . 


۱۱۱۱۱۱ 





الباب الثايي 
( في تبيين كيف يصح أن يُقال : إن الاسم هو المسمّى ) 


اعلم أله لا یصح آن یقال :إن الاسم هو الس علی معیی | أن ]" العبارة هي الْبسر 
غندج وان الاقف هن ايندلاف قال لا تضور بق الذهن 4 وإذا تمق هذا خط 
أو وا سس 
قال : إنه يلزم من ذلك أن [ يحترق ]' فم من قال : نار » ويشبّمَ من قال : طعام . وصح أن 
الاعتراض جيل به من أو مغالطة . ولكن يقال : الاسم هو السمّی على معان ثلاثة منها : ما 
يجري مُجرى اججاز » ومنها ما يجري بحری الحقيقة . 
الفول منها : آن ال أوحبت وضع الأسماء على السَمیات ما هي مغيبها عَنْ مشاهدة 
الحواس لها » ولو كانت الأشياء كلها بحيث تدركها المواس لم يتح [ إلى ]" الأسماء ولکن نا 
1 
[۲/۱۸] عکن مشاهدة الأشياء كلها احتاج مَْ شاهدها ان هت م یشاهده ‏ 
فأوجب ذلك وضع الأسماء باثفاق » أو لعن آخر على الخلاف في ذلك فقيل : رحل » وفرس » 
وحمارٌ » ونحو ذلك . فصارت هذه الأسماء تنوب في تصور المعاني في نفوس السنّامعين ماب 
السُیات آنفسها لو شاهدها . فاذا قال القائل : ریت جَمْلا » تصور من هذا الاسم ف تسن 
السامع ما كان يُتَصوّر من المسمّى الواقع تحته لو شاهده . فلمًا ناب الاسم مِنْ هذا الوجه ماب 
ليشت ا و کال ایض دق 15 راد مهاب وا وحار م هذا الوسته أن 
يقال :"إن الاسم هو للسمّی على ضَرّب من التأويل ؛ ون كنا لا نشك في أن العبارة غير المعبر 


عنه ) فهذا وجه 5 


" - الكلمة مطموسة في الأصل المحطوط » والسياق يقتضيها . 

'- الكلمة مطموسة في الأصل الخطوط ‏ وهي مفهومة من السياق . 
"- الكلمة مطموسة في الأصل المحطوط » والسياق يقتضيها. 

“- الكلمة مطموسة في الأصل المحطوط » والسياق يقتضيها . 
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والوجه الثاني : أكثر ما يِتَبيّن في الأسماء الي تُشتق للمسمّى من معان موحودة فيهء 
قائ 
به » کقولنا لمن وحدت فيه الحياة : خي » ولن وحدت فيه الحركة 001 ۱ 
فالاسم في هذا النوع لازم للمسمی » يرتفعٌ با Ss‏ 
بطل وجودها من الجسم بَطّل أن يُقال له : حي » وإذا بطل أن يقال له : حي بل أن تكون به 
حياة ؟! وكذلك إذا بَطّل وجود الحركة في الدسم بطل أن يقال له : متحرگ ‏ وإذا بطل أن 
يقال له : متحرگ بطل أن تكون فيه حركة . فيجوز من هذا الوجه أيضاً أن يقال : إن الاسم 
هو السمّی » وإذا كان يوجّد بوجوده » ويرتفع بارتفاعه على ضَرْب من الیل » وان كنا لا 
نشلك أن العبارة غير العبر عنه . 

والوحه الثالث أن العرب قد هت بالاسم إلى للع الواقع تحت التسمية » فيقولون : 
هذا مسمّی زي » هذا المسمّى هذه اللفظة ال هي : الزاي ‏ والیاء » والدال . 

ویقولون في هذا العی : هذا اسم زيدٍ » فیجعلون الاسم وللسمّی في هذا الباب 
مترادفيّن على المع الواقع تحت النّسمية » كما جعلوا الاسم والنّسمية في الباب الأول مترادفین 
على العبارة . وهذا باب طریف" من كلام العرب يحتاج إلى فضل نظرء ويجيء في كلام العرب 
2( اه ۰ ي 

|۹ ١/ب|‏ أحدهما: : صرح فيه بلفظ الاسم حتّی بان لتأمّله. والثاني: م صرح افيه بلفظ الاسمء ولكنّه 

موجود من طريق المعى. 
فمما صرح فيه بلفظٍ الاسم قول ذي الرمّة" : [البسيط] 





, نصف الکلمة ق الاصل الخطوط‎ a 
. طمس نصف الکلمة ف الأأصل الحطوط‎ -" 
: البیت الأول هو البیت الخامس عشر من قصيدته الشهورة‎ -" 

ا امكو ا تاد وكاو لفت تطح هكد افر شرس رخ 
وهو في ديوانه ١‏ : ۳۸۲ . والبيت الثاني هو البيت الثامن عشر منها » وهو في شرح المفصل ۳ : > 
وصدره في بدائع الفوائد ١‏ : ۲۲ ۰ وعجزه في ١‏ : ۲۰ ونسب إلى الأعشى » وهو في كتاب الشعر : ۳۰ 
والخصائص ۳ : ۲۹ » والإفصاح : ۸١‏ » والایضاح في شرح المفصل 4١8 : ١‏ » والشيرازيات ۱۵۰/ب . 
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كاليا ام ماس الم رف ات وا e‏ خر الوعساء مرحوم 
لاینعش الطرف الا ما تون ه داع يناديه باسم اللماء موم 
و صف غرالا استو دعته 1 ق 5 » و هو کل ما يواري ان من شجر و غيره 5 

ال ها رة ل و ر و ا ی تيه رنه أي و عه 
يقول : هو نائم في ام لا ينتبه من النعاس لا إذا تقفزته أمّه لرضاع فصاحت به : يا ماء » 
وهو حكاية صوت الطي ٠‏ و يعي بالراعي مه ۱ والبعام ۱ صوت الطي : يقال 0 بَعَمتَ الظبية 
فهی باغمت والذعو به مبغوم به » فتقدیره اد كسمن الماء » أي :بالصوت ال 
ماء )) » فوضع الاسم موضع السمی » وصارت الفائدة من قوله : ینادیه باسم الماء ومن قوله : 
بالماء و احدة . 


وقد بين ذو الرمّة في قطعة آحری فقال : 


الساحي : الساكن . أَْدَرها: حبسها مع ولدها . شبّه المرأة بظبية أقامت على ولدها وتركت ألافها . یش 


: يرفع . تخونه : تعاهده . 
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[الطويل] 
ففادى به ماءإذا نار تور E‏ سر بحو ویضرق" 
يريد بقوله : ينادي به ماء ما أراد بقوله : يناديه باسم الماء سواء . 
فزن للك ایض قوال اذ له اد رتاو الو [الطويل] 
تداعين باسم اليب في مستلم جوانبه من برق ولام 
و( شیب )) : صوت مشافر الابل إذا شربت الاء . فمعی تداعتة باسم اليب تداعین.عسمّی 
2 3 الوت الس ها : 


وقد بين الراعي ذلك بقوله : [الطويل] 
إذا ها دعت شيا يي ع رة مَشَافرُها في ماء مرن وباقِل"' 


فصار قول الراعی إذا ما دعت شيباً » وقول ذي الرمة تداعين باسم الشيب يرجعان إلى معی 


ومن هذا الباب قول لبيد : [الطويل] 
الل 0 اسم المسّلام علیکسا وك ای ترا کا و ا 


: ب ۰۳۹ ص : ۸۲ ورواية الديوان‎ » ١ ديوان ذي الرمة » ق‎ -١ 


2 ی ل و اللو الع 
٤‏ وهو يق : کتاب الشعر : ۲۰ » وصدره قي الخرانة 5 : ۳۶۵ فا مج : الغزال الصغير . نادى به ماء 
ا er SS N‏ 
الذي : 


'- ديوان ذي الرمة » ق ۰۳۳ ص ۱۰۷۰ » وكتاب الشعر : ۳۵ والشيرازيات ۱۵۰۰1/۱۶۲ اب 
وشرح الفصل ۳ : ۱۶. والخرانة ١‏ : ۱۰۱ تداعين : أراد ها الإبل . باسم الشّيب : صوت مشافر الإبل عند 
الشرب . المتثلم : الحوض المتكسّر » البَصّرة : الأرض الرحوة لا حجارة ولا طين فيها » ويقال ها : كذان . 
سیلام : حجازة الواحدة : سلمة . 

'- البیت في دیوان الراعي » ق لاه » ب ۱۵ ۰ ص ۲۰۸ » وروایته : (( إذا ما دعت .... )) وانظر تخريجه 
ثمة . وهو في کتاب الشعر : ۰۳۶ وشرح الفصل ۳ : 4 ١‏ من غير نسبة . والشیب : حكاية صوت حذب 
الابل الاء . 

*- دیوان لبید ‏ ق ۰۲۸ ب ۰۷ ص ۲۱ وتأویل مضکل القرآن : ۰۱۹۸ و از القرآن ۱: ۰۱5 
والخصائص ۳ : ۲۹ » والمفصّل 48 » ومعان القرآن ١‏ : 458 » والنصف ۳ : ۰۱۳۵ وتفسیر القرطي : 
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تقدیره : إلى اخول ‏ ثم سم السلام علیکما > آي ثم الشيء السمّی سثلاما علیکما . فصارت 
الفائدة من قوله : ثم (( اسم الستّلام علیکما )) مثل الفائدة من قول جریر : 


۰ ۳ صدره فقط ‏ وشرح الفصل ۳ : ۰۱۳ وبدائم الفوائد ۱ : ۲۰ ۰ وشرح الأخمون ۲ : ۰۲۳ 
وهمع الموامع ۲ : 545 2 ۱۸۵ . 


۱۱۱۱۰ 





[الكامل] 


3 2 97 3 و و ا ° و ك 
يا حت ناجية السلام عليكم قبل الرحیل وقبل لوم العغذل ' 
[11/ا] فالاسم في هذه المواضع هو المسمّى بعينه » وها مترادفان على معن واحد » كما كان 


الاسم والتسمية في الباب الأول . 


وقد تأوّل الناس في هذه الأبيات تأويليّن غير التأويل الذي ذکرنا » آحدها تأويل أي 
عبيدة مَعْمر بن الى" ؛ وذلك أنّه كان يذهب إلى أن الاسم في هذه الواضع زائد" » والتقدير 
عنده : تداعین بالشیب وداع يناديه بالماء ول الحول » ثم السّلام عليكما . والتأويل الثاني حكاه 
ای و ای عوقو کات شيل ره کنات ل سرف الضاق اقا 
الضاف إليه مقامه » والتقدیر عنده يناديه باسم معن الای واسم مع الاء هو الماء بعينه . 


'- البیت السادس من قصيدة لحرير في دیوانه : ٩۳۹‏ وروایته : (( يا أم .... قبل الرواح .... )) . 

اح سيو وو ای سا و ی انس E‏ ان و هه مزر هی د کت 
توفي سنة ۲۰۹ ه . الأعلام ۷ : ۲۷۲ . 

يف دنل ع فر لما تسیر یله 2٩‏ اه E‏ هوبانه بان ابت القن حو الي 
بعينه)). والحامع لأحكام القرآن ۱ : ۹۸ . ونقل عن قطرب أن زيادة (( اسم )) هنا لاحلال ذکره تعالى 
وتعظیمه . وقال الأخفش: ((اسم صلة زائدة زیدت لیخرح بذ کرها من حکم القسم إلى قصد البرك لأن 
أصل الکلام : بالله)). معان القرآن ۱ : 47 .١‏ وقد حطاً البرد آبا عبيدق وقال: (( والذي عندنا أن لبیدا أراد 
بقوله: ((اسمٌ السلام)): اسم الله - عز وجل - فقال الواسطي : السّلام عندي هاهنا هو للفظ الوضوع 
لتقضی الأشياء فتختم ها الرسائل والخطب والکتب والکلام الذي يستو في معناه فليس فا مسمى غیرها 
وهو مثل : حسب » وقط » وقد » الوضوعات لتقضی الاشیاء وختم الکلام » فهي اسم لا مسمی له غيره )) 
. منتحب القبس 05 /1[ عن محاز القرآن ١١5 : ١‏ » ح ١‏ ] . 

*- الخصائص ١‏ : ۳۰ . قال ابن حي : (( فأبو عبيدة يدعي زيادة ذي واسم » ونحن نحمل الكلام على أن 
هناك محذوفاً . قال أبو علي : وإنما هو على حد حذف المضاف » أي : ثم اسم معي السلام عليكما » واسم 
معين السلام هو السلام » فكأنه قال : ثم السلام عليكما . فالعی - لعمري - ما قاله أبو عبيدة ولكنه من غير 
الطريق الذي أتاه هو منها » ألا تراه هو اعتقد زيادة شيء » واعتقدنا نحن نقصان شيء ؟ !)). وانظر: شرح 
الفصل ۳ : ۱۳ .٠٤١-‏ 

"- کتاب الشعر : ۳۳ . وحعل أبو علي الاسم هو السمّی من باب الاتساع » مصاحبته له » و کثرة املابسة 


۱۱۱۱ ١ 





وكذلك تداعين باسم الشيب » أي باسم معن الشيب » واسم معن الشيب هو الشيب بعينه . 
وكذلك قول لبيد : ثم اسم السّلام تقديره عنده : ثم اسم مع السلام » واسم معن السلام هو 
السلام بت ارقا بر فيندة على أن في الكلام زيادة » وأوَّها الفارسي أن في الكلام ا 
وهو ضدٌ قول أبي عبيدة . والقول يوحب في الكلام حَذَفاً وهو ضد قول أي عبيدة » والقول : [ 
الان لا یوجب ]۲ زيادة ولا حذفا » فهو ول بالتأویل. فما عکن أن اول علی هذا قوله 
اا " [الأعلى: ۰]۱ تقدیره: سبح مسمی ربك» و کذلك قوله تعالی: 
(ما دون منْ دون الله لا سماء سیتموها) [یوسف: ۰ 4] أي: مسكيات" 

: إن ها ین الایتین كن تأویلهما على هذا . و ۸ نفل : له لا يجوز غيرٌ ذلك 
»> له بمكن تأويلهما على أن الاسم غير المسمّى » لأن التسبيح في اللغة هو الت زيه > واسم الله 
الذي هو عبارة عنه ينبغي أن یره ويكرّم فلا يذكر في المواضع الي لا يليق ذكره فيها . ويكون 
التقدير في الآية الثانية إلا | أ | صحاب أسماء » فحذف المضاف . فهذا هو النوع الذي 


ولا قلنا 


صرحت فيه العرب » | ب ]' وضع الاسم موضع المسمّى . وأما النّوع الثاني الذي لم يصرّح 
فيه بذكر الاسم إلا أنه موحود من طريق المعين » فمنه قولهم : (( كتبت اسم زيدٍ )) » فليس 
المراد أله كتب اسم هذه اللفظة 


- زيادة يقتضيها السياق » ويبدو فا كتبت وطمست في التصوير . 
"سونقل القرطي عن ابن عباس والسّدّي أن معیی (( سبح اسم ربك الأعلى )) ۰ أي : عظم ربّك الأعلى . 
وقال : (( والاسم صلة » قصد ها تعظيم السمّی )) . الجامع لأحكام القرآن ۲۰ : ۱۳ . وقال أبو حيان ق 
البحر ۱ : ١5‏ : (( وقد تأوّل السهيلي - رجه الله - قوله تعالى وسح اسه رك باه أشي الاسم ينها 
على أن العین سبح ربك واذکر بقلبك ولسانك حي لا يخلو الذ کر والتسبیح من اللفظ باللسان » لأن الذكر 
بالقلب متعلقه السمّی الدلول عليه بالاسم » والذ کر باللسان متعلّقه اللفظ )) . 

- الحامع لأحكام القرآن ٩‏ : ۱۹۲ . قال : (( أي ما تعبدون الا أصناما ليس فا من الاغية شيء الا الاسم »› 
لأا جمادات )) . 
* - جاء في تاج العروس : (( التسبيح : التنزيه . وقوهم : سبحان الله » بالضم : معناه تنزیها لله من الصاحبة 
والولد Es‏ وقال الرجّاج : سبحان في اللغة : تنزيه الله عر وحل عن السوء ) . التاج ( سبح ) . 
'- طمس بعض الكلمة . 
'- مطموسة قي الأصل » والسياق يقتضيها . 
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[۱۸/ب] الي هي الزاي والياء // والدال. إِنّما يريد أنه کتب هذه اللفظة الي هي السمی الواقع تحتهاء 
فأقام اللفظة الى هي الاسم مقام العین الواقع تحتها » ولا يصح تأويله إلا على ذلك . وان لم تقل 
ذلك لرمك آن تحعل نلدسمية تسمية ؛ وللعبارة عبارة . 
ولف قوم ((رایت رد )2.0 الما دون رأيت العی الواقع تحت هذه اللفظت 
وعلی هذا مَجْرى کلام العرب وغیرهم . فلمًا كان السمّی من هذه الجهة لا سبیل إلى تصويره 
في نفس من تخاطبه إلا بواسطة امه > حاز من هذه الجهة أن يقال : إن الاسم هو المسكى » وان 
كان العلم محيطاً بأن اللفظ ليس العین الواقع تحته . 
ونا آضافوا السمّی إل اتمه ای برد يه التسمية والعبارة وان کانوا لم يصرّحوا فيه 
بالمسمّى» ما حکاه علب عن ابن الأعرابيَ' في قوم : (( هذا ذو زيدٍ )2 » أي صاحب هذا 
الاسم . فهذا كقوهم : هو سمي زيد » أي : المسمّى هذه اللفظة فأحروه بحرى قولهم : (( هذا 


ذو مال )) . وعلی هذا قول الکمیّت : [الطويل] 
إليكم ذوي آل الي تطلعست نوازع مسن قلسي ظماء وب 


یی لاش ای هی ای( نب )عفر لكوي که یت رش زمره و 
عارفا بالقراءعات » توق سنة ۱ هه من آثاره : فصیح تعلب » و حالس تعلب . البلغة قي تاريخ أئمة اللغة 
: ۳۶ ترجمة : ۱۳ . وانظر : مصادر ترجته ثمة. 
" - هو محمد بن زياد آبو عبد الله بن الأعرابي : نحوي لغوي » قرأ على الفضل الضبي » وسمع كثيراً من 
أعراب بي أسد وعقيل » وروی عنه ابن السكيت وثعلب وغيرهما . ولد سنة ۱۵۰ ه وتوقي سنة ۲۳۱ ه 
. البلغة : ۲۲۲ ترجمة رقم : ۳۱۸ . وانظر : مصادر ترجته ثمة. 

۳ - قال للرتضی : (( وقال ابن جين : وروی أحمد بن ابراهيم أستاذ تعلب عن العرب : هذا ذو زيدٍ» 
ومعناه : هذا زيدٌ » أي : هذا صاحب الاسم الذي هو زيد)) . الخصائص ۳ : ۲۷ ۰ والتاج (ذو ) 4۰ 
/58: . 

*- البيت للكميت » وهو في شرح هاشیات الكميت ب ۰۱۹ ص ١ه‏ ء والمحتسب 747:1١‏ » والحصص 
٠١: ۲‏ » والمفصل : وشرح المفصل ۱: ۰۳۶ 55 2 ۳: ۰۱۲ ۰۱۵ والخصائص ۳: ۲۷ » وفراند 
القلائد ۳ : ۱۱۲ » وخزانة الأدب ٤‏ : ۰۳۰۷ ۰۳۰۸ ۳۰۹ واللسان والتاج ( ظمأ » لبب ‏ ذو » نسا ) 
. ذوو آل البي : أي العلماء منهم وأصحاب الرأي . وأحاز آبو ریاش القيسي أن یکون ذوو آل الني وصلاً 
للکلام على حد قوم : هذا ذو رحل . تطلعت : آشرفت . وقیل : إن الراد يا أصحاب هذا الاسم الذي هو 
ذوو آل البي . انظر : تاج العروس ( ذو) 4۰ / 2۲۹ . 


۱۱۱۱۱ 





ومثله قول الأعشى : [البسيط] 
E NE‏ كانتي فت ايديا دو آل نخان يردي الموت والشرعا 


١ 


"- دیوان الأعشى : ق ۱۳ » ب ۰۲۰ ص ۱۵۲ » والمخصائص ” : ۲۷ . يزحي : يدفع ويسوق . والشرّع 
حسان. والبيت شاهد على إضافة الاسم الى السمی. 
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ومثله قول جميل : [الطویل] 
بينة من آل لنسء وا يكن لأذن لا وصّال لعانسب! 
يريد : السمّیات بالنساء » فهذا كله شبيةٌ بقوله تعالى : (( سبّح اسم ربك الأعلی ))' أي سبح 

مسمّی هذه اللفظة الى هي الرّب » ومسمّاها هو الله [ تعالى | ' . 
وقد احتجّ كثير من أصحابنا - رحمهم الله تعالی - على أن الاسم ههنا المسمّى . بقول 
سیبویه ی کتابه : (( وأمّا لفعل فاط َجذت مر لفظ حداث لأاو . ورد هذا كلمن 
التکلمین وقالوا : هذا الکلام لیس فيه دلیل قاطع على ما قالوه » لأنه عکن آن" يريد بالأسماء : 
السمّیات » كما قلنا في هذا الباب . وعکن أن يريد أصحاب الأسماء فحذف الضاف وأقام 
الضاف الیه مُمَّامه . 
|714[ والذي// عندي في ذلك أن موري لا نکر أن یکون الاسم هو السمی من جهة › 
ویکون غبره من جهة آحری علی ما ا ذکره . وقد جاء في کتابه الأمران معا فقال في ج 
باب الفاعل الذي ۸ یتعدّه" فعله إلى مفعول : (( فالأسماء المحدّث عنها » والأمثلة دلیل" على ما 
مضی » وما لم بمض من احدّث به عن الأسماء » وهو الذهاب ‏ وامحلوس ‏ والصّرب . ولیست 


"- البیت في الصاحي : ۲۱۷ بلا نسبة » والخصائص ۳ : ۲۷ ونسبه إلى كثيّر » ونقله حقق دیوان كثير في 
تخريجه قصيدة على هذا الروي » وقال : (( وهو قد یقع بعد البیت 5 )) . ولیس ثي دیوانه . 

'- سبق تخريجها . 

' - طمس آکثر الكلمة في الأصل الحطوط . 

“- طمس بعض الكلمة في الأصل المحطوط . 

"- الكتاب ١‏ : ۱۲ مطموسة في الخطوطة . قال ابن قيم الجوزية: (( ۰ الاسم غير المسمى . وقد 
صرح بذلك سيبويه . وأخطأ من أضاف إليه غير هذا وادّعى أن مذهبه اتحادهما. والذي غر من ای ذلك 
قوله: «(الافعال اعا کک وهذا لا یعارض نصّه قبل هدا فإنه نع علی أن 52 
الکلم : اسم وفعل وحرف )) فقد صرح بأن الاسم كلمة فکیف تکون الكلمة هي السمّی والسمّی شخحص 
. ثم قال بعد هذا : تقول “ميت زيداً هذا الاسم كما تقول علمته هذه العلامة . وف کتابه قريب من ألف 
موضع أن الاسم هو اللفظ الدال على المسمّى )) . . بدائع الفوائد ١5 : ١‏ . 

'- سقطت الكلمة من الأصل المخطوط . 

"- في الأصل : (( يتعدّ )) » والتصحيح عن الكتاب ۱ : ۳۳ . 

4 و الکتاب ۱ : ۳۵ : O‏ 
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بالأحداث 
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وما" تکون" فيه الأحداث ومعی الأسماء ))" . فظاهر كلامه هذا أله أوقع الأسماء مُؤْقع 
السئیات ‏ أذ الباق لا یِحلاث عنها » ولا ئُوصَف SE oe‏ تکون منها » فهنا ما قاله 
في هذا الکتاب . ثم قال في باب" تسمية الحروف بالظروف وغیرها من الأسماء : (( وتقول إذا 
نظرت في الکتاب : هذا عمرو » وإنما العن هذا اسم عَمُرو » وهذا ذكرٌ عمرو ونحو هذا . إلا 
آن هذا جوز علی س الکلام کما تقول : حامت القرية . وان شغت قلت : هذه عمرو + أي : 
هذه الكلمة اسم عمرو )) . 

فهذا نص حلي بأن الاسم قد يكون عنده غير السمّی ‏ فقد ظهر ما آوردناه من کلامه 
أن الاسم عنده قد یکون السمّی وقد یکون غيرّه على ما تقدّم من قولنا » وبالله التوفیق . 


"- في الکتاب ۱ : 5" : (( ولا ما يكون )) . 
' - في الکتاب ۱ : 84 : (( تکون منه )) . 
* و الکتاب ۱ : ۳6. 

. ۲۸۰ - ۲٦۷ : ۳ الکتاب‎ -“ 


. ۲٦۹ : ۳ الكتاب‎ -' 
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الباب الثالث 
( في تبيين كيف يكون السمّی بمعنى الاسم الذي يراد به التسمية ؟ ) 


هذا الباب' ينكره أكثرٌ من يسمعه من لم يتميّر في معرفة كلام العرب حى يبن له 
وحهه وهو شيء يخصٌ اللغة العربية» ولا يكادُ بح في شيء من سائر الألسنة " ولا غناء له 
في الغرض الذي يقصده التکلمون في الاسم والمسمّى .وإنما ذكرنا هذا وشبهه لنستوفي الكلام 
في هذا الشيء' الذي قصدناه . 

اعلم أنه لا حلاف بين البصريين والكوفيين حفيجا: أعلهدت أن کل فعل تحاوز ثلاثة 
أحرف فإنّهِ يجوز أن يأ مصدره على مثال مفعوله قياساً مرد كقولك: انطلق انطلاق 
ومُنَطَلِقٌء والمفعول: منطلق به» وأدحل إدخالاً ومذعلا والفعول مُدْحَلء ومَرّقته تمزيقاً ومُمرّقاء 


و ص 


و سر حته تسر جا ومسرحا. 


۱۹۱/ب] قال الله تعالى: (وئدجلکم مدلا کا وقال:// (ولقد بوأنا بى إسرائيل مبواً 


صدق) . وقال تعالى: (ومرّقناهم کل مرّق)". 


۱- طمس الحزء الأخير من الكلمة . 

" - الالسنة : جمع لسان » ویجمع علی السنة ولسن » ویراد به : آلة القول . ویطلق أيضا اللسان علی اللغة > 
ويجمع على ألسنة . ومنه قوله تعالى : (( وما آرسلنا من رسول الا بلسان قومه )) » أي بلغتهم . انظر : تاج 
العروس ( لسن ) ١١۳/۳٦١‏ . 

'- طمست الكلمة في الأصل الحطوط . 

*- الكتاب 45/4 : (( فالمكان والمصدر یی من جميع هذا بناء الفعول »وكان بناء المفعول أولى به لأن 
المصدر مفعول والمكان مفعول فيه» فيضمُّون وله كما یضمّون المفعول .... يقولون للمكان: هذا مُخرجنا 
ومأخلناء ومصبخنا ومُمساناء وكذلك إذا أردت الصدر ....)) . وانظر : شرح الفصل 5 : ۵۳ 
والخصائص ۱ : ۳۱۷ . 

"- النساء ۵ : ۳۱ . قرأ أبو عمرو وأكثر الکوفیین (( مُدْخلاً )) بضم اليم فیکون مصدراً معن الادصال » 
ویکون الفعول محذوفاً » والتقدیر : وندحلکم ابلنة إذْخالاً . ويحتمل کونه بععین الکان فیکون مفعولاً . وقرأ 
أهل الدينة بفتح اميم فیکون مصدر ( دحل ) » ويجوز أن يكون اسم مکان ویکون منصوباً على أنه مفعول به 
» وتقديره : وندخلكم مكاناً كرعاً وهو ابحنة . ابشامع لأحكام القرآن ه : ١5١‏ . وانظر : حجة القراءات : 
۹ - ۲۰۰ والدر المصون ۳ : 558 . 
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"- يونس : ٩۳‏ والآية بتمامها : ( ولق بوّأنا بي إسرائيل ما صدق ورزقناهم من الطیبات فما اختلفوا 
حى جاءهم العلم إن ربك يقضي بينهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون ) . 

'"- سبأ ۳۶ : ٠۹‏ » والاية بتمامها : ( فقالوا : ريّنا باعد بين أسفارنا وظلموا أنفسّهم فجعلن‌اهم أحاديث 
ومرّقناهمْ كل مُمرّق » إن في ذلك لیا لكل صبّار شکور ) . 
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وقال جرير ۰ [الوافر] 


ألم تعلسم مسحي الق وان فلا عیام ولا اس 
وقال القطّامي : | البسیط] 
ما اعتاد حب سلیمی ین مُعتاد' 
و قال النابغة : | الوافر | 
اا ستاو یوت عونت 
وقال آخر : [ الطویل | 
أفقل ی لا أرى لي مقائلا او اا ا 
ویروی عن أبي حاتم أنه قال : قرأت على الأصمعي شعرّ العجّاج فلما انتهیت إلى قوله : 
| الرجز | 
A.‏ و له تفا 


9 


أ- دیوان جریر » ق ۰۱۹ ب ۰۲۳ ص 50١‏ وروایته : (( ألم حبر عسرحي )) » والکتاب ۱ : ۰۲۳۳ 
وتحصيل عين الذهب ۱ : ۰۱۱۹ ۱۰۹ والکامل : ۰۲۰۱ والقتضب ۱: ۰۷۵ ۲ : ۰۱۲۱ والخصائص 
١‏ : ۳۷ والأمالي الشجرية ۱ : ”4 » واللسان =( حلب ) . ومُسرحي : تسريحي . قال ابن الشجري : 
( ..... إذا بنوا المُفْعَل بمعين الصدر ما حاوز الثلائة حاژوا به على صيغة اسم الفعول ‏ فقالوا : أكرمقه 
متا e‏ جاور فا رو | ی ] SESE‏ وکام + E‏ 

"- دیران القطامي : 

'- دیوانه ق ۰۳۰ ب ١4‏ »ص ١5١‏ » ورواية الدیوان : (( فأضحت اهام )) - الداهن : مناقع الماء في 
الصفاة . ابلهام : الغيم الخفيف الذي سقط ماژه . منطلق الجنوب : مر ريح الجنوب . 

*- نسب البیت إلى كل من مالك بن أبي کعب » وال ابنه کعب بن مالك » وهو في شعر مالك : ۱۸۶ 
زهي الکتاب ء : ٩٩‏ سيريا ی مالك بن أن کعب » وتحصیل عین الذهب هامش الکتساب ۲ : ۲۵۰ 
و ماسة البحتري 4۲ والأشباه والنظائر للحالدیین ۱ : ۰۱۷ والقتضب ۷۰:۱ والخصائص ١‏ : ۰۳۰۷ 
؟ : ۳۰۶ - المقاتل : القتال . وشرح الفصل ٠١ : ٦‏ » ۵۵ واللسان ( قتل ) . 

قال الأعلم : (( الشاهد فيه : ( مُقَاتلاً ) يريد قتالاً فبناه بناء الفعول » ویجوز أن يريد اسم الموضع.ء لأن 
المصدر والمكان يجريان على بناء واحد فيما حاوز الثلاثة )) . وانظر : شرح الفصل ٦‏ : ۵۵ . 
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"- ديوان العجّاج » ق ۰۳۳ ب ۰۷۹ ج ۲ : ۵۳ » وروايته :(( 0 تليله )) وهو ف الخصائص ١‏ : ۳۶۰ 


. مسحّجا : مقشرا » يريد أن عنق حار الوحش مقشرين من كثرة قتاله الحمر الأخرى . 
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رد علي فقال : تليله » قلت له : ما قرأت على أبي زيد إلا هكذا . فقا ل: وما يكون 
(( مُسَّحَّحَ )) » فقلت له : مصدر : فقال : هذا لا يجوز . فقلت له : ألم يقل جرير : 
[ الوافر ] 
ألم تعلم مسحي القوافي ؟ 
فكأنه أراد تقليل ذلك وإنكاره . فقلت له : قد قال الله - تبارك وتعالى - : (ومزقناهم 
کل مرّق) [سباً: »]١9‏ فسكت' . وإنّما أو الأصمعي من ضعفه في صناعة النحو » فقال على 
اقا که هه ی ی و كما فون : سویت الشیء آسویه مويه 
یو فاه و وقول : أعجبي مُسَمّى ابنك عَمْرا » كما فول 2 اع یه ايك مدا اج 
فیکون الاسم وللسمّی واكَسمية في هذا الباب ثلاثة أسماء مترادفة على معن واحد . ومن هذا 


الباب قول الشاعر : 
[الطويل] 
فاق كاوق ای ید ا للخ اهوم بارعا 
يريد باللاوي جمع (( مَلوى )) ۰ وهو مصدرٌ ععی التلوية » کقوله : السمّی ععین التسوية › 
وبالله التوفیق . 


"- انظر الخبر مع بعض التغییر قي : الخصائص ۱: ۳۰۲ - ۳۲۰۷ والزهر ۲: ۳۷۵ ۳۷۲ واللسان 
(سحج ) . 

'- تفرد تعلب بحكاية : (( سموته )) . اللسان ( سمو ) . 

"- تمذيب اللغة ۱۳ : 4۷ واللسان ( سدا ) بلا نسبة ونسبه ابن برّي إلى بحنون ليلي ولیس في دیوانه » 
وهو ی ديوان قيس بن الملرّح: ۰۳۱۳ والتاج ( شدا ) صدره فقط. . وینشد البیت برواية : (( الشدا )» و (( 
الشذا )). قال ابن منظور : (( وأكثر الناس على أنه بالدال )) - الشدا : الحد » الشدا : بقية الشيء › أو 
الشيء القلیل . اللسان ( شدا ) . وقال الزبيدي: (( والشّدا : ... حدٌ کل شيء ‏ لغة بالذال للعجمة أيضاً )) 
. التاج ( شدو ) ۳۹۷/۳۸ . 
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الباب الرابع 
( في تبيين كيف يكون الشيء الواحد مسمّى من جهة وتسمية من جهة أخرى ) 


اعلم أن قولنا : اسم » لفظة تحري مجرى الجنس والنوع » لأنّها تقع على جميع الألفاظ 
الي یر ها عن المعاني کجوهر » وعرّض" » ورحل » وفرس » وزيد » وعَمّرو . كل واحد من 
هذه الألفاظ يقال له : اسم ع E‏ ا ی رن » فيكون بإضافته إلى الاسم الذي 
فوقه 
مسمّی » ویکون باضافته زل العین الذي م تسمية واساً . 

۲۰۱ ومثال ذلك قولنا: ((زيدٌ))» و// ((إنسان))» و((حئ))» فك جد الانسان الذي هو 
واسطة بين ((زيد)) ورراي)) مُسَمّی إذا كان يقال عليه الحي» واسما إذا كان يقال «وزیذ))» 
و حد (أريدا/” ور(الانسان)) -وان كان الحزها مسمى والآخر اسما له- قد تساويا في أنهما 
ميان للحي إذا كان ( الح ) يقال على كل واحد منهما . وتحد الح الذي هو اسم للانسان 
» والانسان الذي هو تنك له قد تساویا ف أمما مان لزید » فیجوز من هذه ابلهة أبضا آن 
يقال : إن الاسم هو المسمّى على ضرب من التأويل » وان كان غيّره من جهة آحری . 
فهذا ما حَضرن - أعرّك الله - من القول في الاسم والمسمّى . أما الثمرة والنتيحة من معرفة 
OE AR EEA‏ 


'- الحجوهر : الذات والماهيّة والحقيقة »> ويطلقه الفلاسفة ععی الوحود الذي يقومٌ بنفسه . ومعين القيام بنفسه 
أن يصحّ وجوده من غير محل يقوم به . الكليات ۲ : ١5١‏ . 

'- العَرّض: معن زائد على الذات » وهو ما لا يقوم بذاته » وهو الحال في الموضوع فيكون آحص من مطلسق 
الحال. الكليات ۳ : ۲۲۹ = ۲٣١‏ . 
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شين ود يكن الاك هو لنب در لحن لق اميم ا كل نز سم 
القولين صحيحٌ . ونحن نحمد الله - تعالى -- على نعمه » ونسأله المزيد من قسمه ؛ لا رب غيره 
> ولا معبود سواه . 
تمت المقالة في الاسم وانسمّی 
واحمد لله رب العالین » وصلواته على محمد 
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الرسالة الثالئة 
في نحقيق معنى لفظ (رب) 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh! ‘° 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلی ال علی محمد و آله وسلم أنضل السام 
[.....] ' المؤلف هذا الکتاب قراءة مین عليه 
قلت له : 
قلت" -رضي الله عنك-: سألت -آدام الله عرَّك'» وحرس على الوب و فلك 
وملكك [نوا] “صي النّعم» وبلغك أقاصي الهمم- عن قول النحويين: إن «رب) لتقلیل» 
وقلت: كيف يصح ما قالوه" » و كلام العرب المنظوم و المنشور' يشهد بضد ما زعموه ؛ لأن 
القائل إذا [قال : رب عالم]" لقیت" » و رب طعام [طيّب]* أكلت '' ؛ فإنها غرضه أن يكثر مَنْ 
تيه بن ا و ات ۱ 
[۲۰/ب] و كذلك قول امرئ القیس ۲ //: | الطويل 


۱ 


- كلمة لم آستطع تبینهل ورسمها يوحي بأا «(حبرن)). 
- في ب : ((قال الشیخ رضي الله عنه)) . 

۳ - في ب : ((أعرك الله » و يسرّنا - و إياك - لما يرضاه)) 
- مطموسة ف الأصل . 

OG Rm 

' - «المنظوم و المنثور)) مطموس في ب . 

- ما بین حاصرتين مطموس في ب. 

^ - في م » ب ((لقیته)) . 

1 - زيادة من ب . 

` - في ب ء م ((أكلتهم) . 

'' - في م : ((للعلماء) . 

- البيت في ديوان امرئ القيس ۱:۱۷۸ بشرح أبي سعد السكري (ت ه/ا5ه)) » و شرح القصائد 
العشر : ۰۳۳ ب ۱۰ »وجمهرة أشعار العرب : ب٤١‏ »ج٠‏ ۰ ص4۸ 25 دارة حلجل : احتلف المورخحون 
و ها اقا کنر اراد بالدارة رل سای شه افش هروه وا فتاه 


معروفة حتى الیوم » و تعرف بدارة حلاحل » و هي دارة واسعة تحف با الحبال » و تتبع ادارة الدواسر » و 


۱۲ 
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آلا رب يوم لك منهن صالح ولاسيّمايومٌ بدارة لحل 


فیها غدیر تدفع فيه السیول » و لذا ماها بعضهم غدير حلاحل أو دارة حلاحل . معجم الأماكن الراردة في 
العلقات العشر ص ۱۸۸ - ۱٩۹۱‏ و الخزل و الدأل ٠۷١ / ١‏ . 
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و قال الأعشى' : [ الخفيف | 

رب رفدٍ هه ذلك اليم و آسری من معشر أقتال 
لا يليق هما التقلیل ؛ لأن بيت امرئ القیس بيت افتخار بكثرة الأيام الصالحة الى تنم فیها بالنساء 
> وأن يوم ( دارة جلجل ) كان أجلّها وأحستها »و بيت الأعشى بيت مدح و م۸ ّدح الذي 
ی هراق ورف ار انعد . 
و مثل هذه" الأبيات - أدام الله عرّك" - حمل القائلين على أن يقولوا : إن (رب) للتكثير » مع 
أن سيبويه قال في باب (کم)" : ((و مَعْناها كمعئ' رب)) » فتوهَّموا أن مذهبّه نها للتكثير . 


| -ديوانه »ق۱ » ب۷۱ » ص۰۳ و هوق الإيضاح : ۲۵۲ و محاز القرآن ۰۲۹۹/۱ و المفصّل ٠١١‏ 


» وشرح المفصّل ۰۲۸/۸ و شرح الحمل ۵۰۳/۱ و البسیط ۸٩۵/‏ عو مغن اللبیب ۸٦ ٤/‏ » و همع افوامع 
٩ ۱‏ و خزانة الأدب > : ۱۷ و القاصد النحوية ۳ :۲۵۱ و نسبه إلى آعشی هَمُدان ولیس في دیوانه 
. و يروى : (لأقيال)) - الأقيال : جمع قيل و (مِنْ معشر) : صفة (آسری) لأنه حرور (رب) لعطفه على 
مخفوضها . و نقل ابن أبي الربيع عن الفارسي إحازته أن یکون (من معشر) متعلّقاً ب (آسری) نائباً ماب 
الصفة لإفادته ما تفيد الصفة . البسيط /655 » و شرح الجمل 50*/١‏ من غير عزو إلى الفارسي . 

' - طمس بعضها . 

' - ف ب : ((أعزك الله . 

و ی 

. ٠١١ : ۲ -الكتاب‎ " 

' - في الكتاب ٠١١/۲‏ : ((معيئ رت . و انظر موارد المسألة في : الكتاب ۲: ١١٠١ء‏ *: ۷١١و‏ 
القتضب 4: ۰۱۳۹ والأصول ۱:۱ » و السائل البغداديات :۲۳۹ » و الإيضاح :۲۵۱ » و الأزهية في 
علم الحروف: ۲۵۹ و معان القرآن و إعرابه ۳: ۱۷۲ - ۰۱۷۳ ۵: ۰۷6 و شرح الكتاب ۱: ۱۳۷ - 
۸ وشرح اللحمل لابن عصفور :١‏ ۵۰۰ و المقرّب :١‏ 44 » وشرح المفصّل ۸: 75 » و الإنصاف 
۰ و حروف العاني :۰۱6 و اللمع ١5:‏ » و القتصد ۲: ۸۲۸ و معجم مقاييس اللغة (رباً) » و 
الصاحي :۲۲۸ ۰ و الأمالي الشجرية ۳/ 45 - 44 ۵1۵/۲ ۱: ۱۷۹ والمفردات :۰۲۷۰ و شرح 
الكافية :2-۱۱۷۳ ۰۱۱۸۸ و الح الداني :44۰ » ورصف الباني ومغن اللبیب : ۱۸۰ وما بعدهاء و الدر 
الصون :٤‏ ۰۲۰۲ ۷: ۱۳۷ ۰ وارتشاف الضرب :۱۷۳۸ و الساعد ۲: ۲۹۰ » و همع افوامع ۲: ۲۵ ۰ 
و شرح التصریح على التوضيح ۲: ۲۲ وما بعدها . 
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وقد كان أشكل علي من أمرها قبل فَوْتِ في هذه الصناعة ما آشکل عليك وحسبت أن 
"سح 


القاسم الزجاحي" و آبا حعفر النّحاس" و نحوهما من صغار النحویین غلطوا في ذلك » فجعلت 
أبحث عمّا قاله فیها جلة النحویین » فوجدت كبّراء البصریین و مشاهیرهم بجمعين على أفا 
٤ 5‏ £ 35 310 9 ار ۵ ٦‏ 
: » و أنُا ضدٌ (كم) في التكثير ؛ كالخليل » و سيبويه » و عيسى ابن عمر » و يونس »و 
أي زيد الأنصاري" » و أبي عمرو بن العلاء” » و الأحفش سعيد بن مسعدة' » والمازني' » وأبي 


۱ - عبد الرهن بن إسحاق : تلميذ أبي إسحاق إبراهيم الزحاج » و إليه سب » قرأ على أبي حعفر الطبري 


> وروی عن ابن درید و نفطویه » و ابن السراج » مات بطبرية سنة ۳4۰ هت . ترجته في : سير أعلام 
البلاء ۱۵: 4۷۵ (ت )۲٦۸‏ » و بغية الوعاة ؟: ۰۷۷ ترجمة ۷۹ ١م‏ . 

' - أحمد بن إسماعيل المصري » رحل إلى بغداد و أحذ عن الزخاج ‏ قال الذهي عنه : ((کان من أذكياء 
العا مات غرقا ن الثيل سنة ۳۳۸ه- . ترجته يي سير أعلام اللبلاء ۱۵: 4۰۱ ترجمة 919 و بفية 
الوعاة ۱: ۳٩۲‏ (ترجة 0۷۰۳ . 

” - طمس بعضها . 

* تطن تعطها: 

* - أبو عمر الثقفي » آخحذ عن الخليل و الأصمعی » و أحذ القراءة عن عبد الله بن اسحاق ‏ نحوي بصري 
قة . قال النهي ور از ان رغا بهاذ سیبویه حالسه ‏ بو E‏ عنه » و لعله بقي إل بعد الستین و معف)) تون 
سنة ١49‏ ه . ترهته ‏ : سير أعلام النبلاء ۷: ۲۰۰ (ترهمة:۲۰) » و بغي الوعاة ۲: ۲۳۸ و ترجمة 
رقم ۱۸۸۰ . 

7ك رن عبد یعاخن تاش یرای هه لا ره سرا 
والكسائي والفرای توق سنة ۱۸۰ه. ترهته في سير أعلام النبلاء ۱۹۱/۸ (ترجمة ۲۹)» و بغية الوعاة 
۲ (ترجة : ۲۲ . 

7 - هو سعيد بن آوس بن ثابت الأنصاري : لغوي حافظ » روی عن أبي عمرو بن العلاء » ورژبة بن 
العجاج » وأبي حاتم السجستان وغیرهم . من تصانیفه : حلق القرآن » والنوادر » والطر ‏ وف سنة ۲۱۵ 
ه . ترجته في بغية الوعاة ۵۸۲/۱ . 

* - اسمه رَبّان » ولد سنة ۷۰ه و اشتهر بالقراءة فکان أعلم الناس بالقراءات و العربية. مات سنة 


۷ه. ترهته في سير أعلام النبلاء 5: ۰۷ = 4١٠١‏ (ترجمة ۱۲۷) و بغية الوعاة ۲: ۰۲۳۱ ۲۳۲ . 
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کہ مک يي سح 
الجرمي » و أي العباس المبرّد » وأبي بكر بن السرّاج” » و أبي إسحاق الزحاج »و أبي علي 
الفارسي" و أبي الحسن الرمّاتي* » وابن جني ' » والسيرانی" . وكذلك جلة الكوفيين › 


١ 


- إمام في النحو » أذ عن الخليل » و لزم سيبويه . قال عنه تعلب : كان أوسع الناس علماً . توفي سنة 
٠‏ ه ترهته قي سير أعلام النبلاء ۱۰: ۲۰۷ -۲۰۸ ۰ (ترجمة :4۸) > و بفية الوعاة :١‏ 5ه (ترجمة 
545 . 

' - هو بكر بن بقية » أبو عثمان المازن : إمام ني العربية » واسع الرواية » روى عن أبي عبيدة والأصمعي 
وأبي زيد » وروی عنه البرد وجماعة » من آثاره : علل النحو » والقواتي » وما تلحن فيه العامة . توق سنة ۲۸ 
ه . ترجمته في بغية الوعاة 455/19 . 

" - صاخ بن إسحاق ابرمي » أخذ العربية عن الأخفش » ويونس » وأبي عبيدة وكان أثبت القوم تي كتاب 
اوري و كان معا ترس RYE‏ ای شترا اتا ٠‏ ¬ (ترجمة 
۳ وبغية الوعاة ۲ : لم2 ٩‏ . 

* - محمد بن يزيد الأزدي : أذ عن المازي والسحستان » وأحذ عنه نفطويه والصّولي » وغيرهما» وكان 
ماما ی النحو » فصیحا . قوق سنة ۲۸۰ عد . ترجته ى2 سیر أعلام الاك ۱۳ : ۵۷ - ۵۷۷ ( ترجة 
 ) ۹‏ وبغية الوعاة ۱ : ۲۰۹ ( ترجمة 5۰۳ ). 

ˆ - محمد بن السري : أخذ عنه الزحاحي والسيراقي والرمايي » وغیرهها ‏ توق سنة ۳۱۲ ه . ترجمنه في : 
سير أعلام النبلاء ۱6 : 2۸۳ ترجمة ( ۲۹۸ )» وبغية الوعاة ۱ : ۱۰۹( ترجمة ۸۱ .)١‏ 

' - ابراهيم بن محمد بن #سحاق الزحاج : لازم الرشید فعلمه » و كان من ندماء للعتضد . أذ عنه أبو 
علي الفارسي و غيره . توق سنة۳۱۱ه ترهته في سير أعلام النبلاء 4 ۱: ۰۲۰۹ (ترجمة ۲۰۹) و بغية 
برع 
۱ ۶۱ (ترجة ۰ ۸۲). 

* - الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي : قرأ على الزحاج و مبرمان و ابن السراج » و اتصل بسیف 
الدولة الحمدان » و تفج به أئمة آهمهم ابن حي » و علي بن عیسی الربعي » وتوفي سنة ۳۷۷ه ترجته في: 
سير أعلام النبلاء ۱: ۸۹ _ترحمة )۲۷١‏ » و بغية الوعاة ۱ : 495 -۹۸) . 

* - علي بن عیسی الرمّاني » أذ عن الزحاج وابن درید » وصنف في موضوعات مختلفة » وكان آبو حيان 
التوحيدي يعلي من شأنه.توقي سنة ۳۸6 ه . ترجته في سير أعلام النبلاء 1١5‏ : ۰۳۳ (ترجمة: ٠۹۰‏ ) 


وبغية الوعاة ۲ : ۰۱۸۰ ۰.۱۸۱ 


٠‏ لطططططططططططططططططططططط 


کال ا ا 
ومعاذ راء » وابن سعْدان' » وهشام" و لم آحد لحم مخالفا إلا صاحب كتاب ( العين )" ؛ فإنّه 


١‏ - في ب : ( الجنيي )) » وف م : (( حنيي )) . وهو أبو الفتح عثمان بن جين : لازم أبا علي الفارسي 
طويلاً » وقرأ على التبي ديوان شعره » وتخرج به كثيرون . ترجمته في : سير اعلام النبلاء ۱۷ : ۱۷ - ۱۹ ( 
ترجمة ٩‏ ) » وبغية الوعاة ۲ : ۱۳۲ ( ترجمة ۲۲۵ ). 

' - الحسن بن عبد الله بن الزربان : نحوي من رؤساء البصريين » آخذ اللغة عن ابن دريد » والقراءات عن 
ابن بحاهد » وكان ديناً ورعاً » لا يأكل إلا من كسب يده . توفي سنة ۳۹۸ ه . ترجمته في : سير أعلام 
الا سس بالا 19 : 885/8 
( ترحجمة ١7/5‏ ) » وبغية الوعاة (١ ۵۰۰۷ : ١‏ ترجمة ۱۰۷ ). 

" - علي بن رة الكسائي » أبو الحسن الأسدي : حالس الخليل » وكان غالا بالتحر» وعمل مودبا لأود 
لرشيد» أحذ القراءة عن حمزة ثم احتار له قراءة» توفي سة ۱۸۹ ه . ترجته في: بغية الوعاة وتاريخ العلماء 
لنحويين ۲۲۱. 

* - ييى بن زياد بن عبد الله الکو » صحب الكسائي فروى عنه » وتولى تعليم المأمون. قال بعضهم : الفراء 


أمير المومنين في النحو توفي سنة ۲۰۷ ه . ترجته في : تاريخ النحويين : ۱۸۷ - ۰۱۸۹ وسير أعلام 





. ۱۲١-١1۹ :١ لنبلاء‎ 

" - أبو مسلم الحراء الكوتي » نقلت عنه بعض القراءات » وكان أستاذ الكسائي توفي سنة ۱۸۷ ه . ترجته 

في سير أعلام النبلاء ۸ : 2۸۲ ( ترحمة ۱١۷‏ ) » وبغية الوعاة ۲ : ۲۹۰ ( ترجمة 7٠٠١5‏ ). 

' - محمد بن سعدان الضرير » روى عنه محمد بن سعد كاتب الواقدي » وعبد الله بن هد بن حنبل » كان 

ثقة » وكان يقرأ بقراءة حمزة الزيات » ثم احتار له قراءة مستقلة » وهو من نحاة الكوفة . توفي سنة ۲۳۱ ه 
. ترجمته في معجم الأدباء 5 : ۲۵۳۷ ( ترجمة:. ٠١5‏ ) » وبغية الوعاة ١‏ : ۱۱۱ ( ترجمة: 1١85‏ ). 

" - هشام بن معاوية » أبو عبد الله الضرير : نحوي كوف » شهر بصحبته الكسائي وعنه أحذ النحو . توق 
سنة ۲۰۹ ه . ترهته في : معجم الأدباء : ۰۲۷۸۲( ترجمة 1١١4‏ ) » وبغية الوعاة ۰۳۲۸/۲( ترججمة 
۱ - 

^ - هو الخليل بن أحمد » ول آقف على رأيه في معجم العين» وبرأي الخليل قال سیبویه ؛ وابن درستويه» وابن 
الطراوة. انظر تي ذلك على التوالي : الجئ الداني : 464۰ ومغن اللبیب : ۱۸۰ والمساعد ۲ : ۰۲۸۵ 
وارتشاف الضرب : ۱۷۳۷ » وهمع افوامع ۲ : ۲۵ والذي أراه أنسب الآراء هو رأي أبي حيان » فقد 
ذهب إلى أفها لا تدل على تقليل أو تكثير » ولكنّ ذلك يستفاد من السياق . 


١١‏ لطططططططططططططططططططططط 





1/۲۱ | 


و و 


صرّح بأنها للتكثير » ولم یذکر بأنها تجيء بمعين التقلیل وهذا من أطرف شيء ‏ لأن ( رب ) قد 
كثر استعماها في مواضع [ لا يسوغ ]' التكثير فيها' » سنذكرها إذا انتهينا إليها إنشاء الله . 
ورأيت الفاراي" قد ذكر في کتاب ( الحروف )' أنها تكون تكثيراً وتقليلاً” و [ رأيت ]' قوما من 
نحوبي زماننا" هذا ومن قرب زمانه من زمافهم يعتقدو[ن]” أفا للتكثير مثل ( كم ) » وكأفم 
يعتقدون أن النحويين المتقدّمين غلطوا فيها » ورأيتهم يتعلّقون بالواضع ال ظاهرها التكثير » 
ويغفلون الواضع الي لا تحتمل” إلا التقليل . 

وریت '' قوماً'' منهم//يحتجون بقول سيبويه في(كم) '':((إن معناها كمعى"' (رباً) )) 





' - مطموسة في الأصل » والتكملة عن ب . 

۲ - وقد آنکر الزحاج دلالتها علی التکتیر اصلاً ؛ وعدٌ القول بذلاك خروحاً علی الوضع اللغوي ؛ لان 
حروف العاني يلتزم فیها أصل وضعها ‏ و(رب) موضوعة أصلاً لتقلیل » فهي على العكس من ( كم) 
ا موضوعة في الأصل للدلالة على التكثير . معاي القرآن وإعرابه ۳ : ۱۷۳ . 

" - هو محمد بن طَرْخان بن أوزلغ : فيلسوف حكيم » لقي يونس بن متّى وأحذ عنه » ورحل إلى مصرء ثم 
استقر ف دمشق حن توف فيها سنة ۳۳۹ ه وله ثمانون سنة . ترجمته في سير أعلام النبلاء ۱۵ : 2۱5 - 
۸ (ترحجمة: ۲۳۱ )ء والواق بالوفيات ۱ : ۱۰٦‏ - ۰۱۱۳ وشذرات الذهب ۲ : ۲۵۰ ٠١٤‏ . 

“ - لم أقف على قول الفارايي في کتابه الذکور » وقد حرّف الاسم إلى الفارسي في كل الکتب الى حاعت 
بعد ابن السید . 

* - في ب : (( تقليلاً وتكثيراً )) بتقدم الثانية على الأولى . 

أ - مطموسة تي الأصل » والتكملة عن ب . 

" - يريد هما ابن الباذش وابن طاهر الإشبيلي . ارتشاف الضرب : ۱۷۳۸ ومغی اللبيب ۲ : ٤٤١‏ . قال 
ابن طاهر : (( وهي لمبهم العدد » فتكون تقليلاً وتكثيراً )) . وهو قول الکوفین . 

“- طمس الحرف الأخير منها . 

' - في ب : (( لا تحمل )) . 

'' - طمست الحمزة في (ب) . 

. طمست ميمها الأخيرة في الأصل‎ - ١١ 

'' - الكتاب ۱ : ۲۹۱ (ط . بولاق )»و ۲ : 405 (طهارون ). 


۳ 


' - في الکتاب : (( معن رب )) . 


١١‏ لطططططططططططططططططططططط 





يتعيّن على المنصف إذا رأى' رأياً يخالف ما رآه الميرّزون في صناعة من الصنائع أن هم رأيه » ولا 
يتسر ع إلى تخطتتهمءوإنّما ين ينبغي أن يلتمس معرفة حقيقة ما قالوه » فلسنا نشك في أن الخليل 
عن و زاكر فون جه رات هر 
المعترضون عليهم لأنها كثيرة جداً . وليس محيئها للتكثير شاذاً قليلاً فيتومّم أنه غاب عنهم لقلته» 
بل تكاد المواضع الي ظاهرها الكثرة تكون موازية للمواضع الي : تقم فیها للقلّة '. 

ا GS‏ 
على أن لهم في ذلك غرضاً ينبغي أن يُعلّم ويوقف عليه » وكذلك قول سيبويه:(( إن رل ) معناها 
کمعن رب" لا دليل فيه على أنَّها عنده للتكثير من ثلاثة أوجه : 

آحدها : أن سیبویه لم ينازع غيره في قولهم ان زرب للتقلیل » و ر كم ) لتکتیر . 

والثاني : أن سيبويه إذا تكلّم في الشواذ في كتابه فمن عادته في كثير منها أن يقول : 
(( ورب" شي هكذا )) ؛ يريد أنه قليل نادر » کقوله" في باب ( ما ) وقد أنشد بيت الفرزدق : 

۱ [البسيط] 
فاصم بحوا قد أعاد الله نعمتهم إذ هم قريش وإذ ما منلسهم بشر" 
(( وهذا لا یکادیعرف » كما أن ( لات حينَ مناص ) [ ص ۳۸ : ۲ ] كذلك » ورب شيء 
هکذا. 


! - طمس ارف الأخير منها : 

' - في ب: (( للقلة )). 

' -فيم : («فهذا) . 

* - في الأصل : (( أصل )) وفي ب : (( أصلوا )» » ولعل الصواب ما أثبته . 

.١ 55/9 الكتاب‎ - ˆ 

.50 1:١ الكتاب‎ - ١ 

" - البيت في ديوان الفرزدق ۱ : ۲۲۳ ۰ والکتاب ١‏ : +5 ۰ وشرح أبيات سيبويه ١‏ : ۰۱۱۸ والقتضب 
4 : ۰۱۹۱ وتحصيل عين الذهب: ۸۵ وأسرار العربیة: 45 ۲ وشرح شواهد المغي: 284 وشرح الأشمرن ۱ : 


۰ وخزانة الأدب ۲: ۱۳۰ ( ط. بولاق ). والشاهد فيه نصب خبر ( ما ) مقدما على اسها . 
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وهو کقول بعضهم :هذه ملحفة" خديدة + الق" )) .فکیف توك عليه أيه آراد بقوله :إن 
معن (كم) کمعن (رب) أنها مثلها في الكثرة » وهو یستعملها في کلامه ‏ وما يتكلم' عليه من 

مسائل كتابه بصدد ذلك ؟ 
والوخة الالث : اد کل م شرح کاب سیبویه ‏ یقل اک منهم : إن سیبویه آراد هذا 
الکلام أن ( رب ) للتكثير . وقد فسّر أبو علي الفارسي هذا الوضع فقال* : إِنّما قال : إن 
معن (کم) كمعن ارب لأها تشارك رب )ق أما يقعان صذرا" » وآئهما لا يدخلان 
ادا ی 
[۲۱/ب]نکرة » وأن الاسم النکور؟ الواقع بعدهما يذل على آکثر من واحد » ون كان الاسم // الواقم بعد 
(کم) يدل على كثير » والاسم الواقع بعد ( ربً ) يدل على قليلٍ » فیختلفان في هذا الوحه ‏ 
ويختلفان في أن ( كم ) اسمٌ » و ( رب ) حرف" )) . وكذا قال ابن درستويه والرماني وغيرهما في 


( - آي اذ بناء ( فعیل ) مشترك بین العذ کیر والتأنیث نو لاطا و هذا البناء آن تلحقه تاء التأنیت |ذا ذکر 
موصوفه. والعلة نی ذك أف يشبه الصادر الواقعة علی الأحناس ‏ وأنه آشبه (فعولا ) ذلك آنه صفة متله 
وثالثه حرف مد . شرح التصریح ۲ : ۰۷ . وانظر ۲ : ۸۰ . 
- الكتاب ٦٠:١‏ . 
' - في م : (( يستعمله )) » ولا وحه له . 
* - التعليقة ۱ : ۳۰۰ بتصرف . وانظر : الأصول ۱ : ۳۱۸-۳۱۷ . 
" - انظر : حروف العاني للزحاج : ۱6 » ومعاني الحروف للرماني : ۱۰۷ »والتعليقة ۱ : ۳۰۰ وشرح 
اللمع : ٩۱۳‏ » ومغي اللبیب : ۰۱۸۱ والحئ الداني : 1۲۸ . 
` - في التعليقة : (( النكرة )) . 
۲ - الكتاب ١‏ : ۲۹۳ (ط . بولاق ) وذهب الكسائي والكوفيون والسّهيلي وابن الطراوة إلى آنها تکون 
اسماً ؛ ذلك أنّها في التقليل نظير ( كم ) » و ( كم ) اسم بإجماع » واستدلوا على ذلك بالإخبار عنها في قول 
الشاعر : 

إن يقتلوك فان قتلك لم يكن فراع سل ,ورف قل عار 
فجعلوا ( رب ) مبتدأ و رعار ) خبره . 
ونقل ابن الطراوة عن الفراء وجماعة أن ( ربً ) اسم معمولة للحواها » فهي تشبه ( إذا ) و( حين) من 


الظروف . 
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شرح هذا الموضع من کلام" سيبويه' . وإن كانت المواضع ال ظاهرها التكثير عند هؤلاء 
توجب' أنها للتكثير. فقد يحب أن تكون المواضع الي ظاهرها التقليل توحب* أن تكون للتقليل › 
فلا" أقل من أن يتعادل الأمران عندهم ‏ فيقولوا" : فا تكون تقليلاً وتکثیرا كما قال أبو نصر 
الفارابي . 


3 3 


وآنا أؤصل في ( رب ) أصلا ينبئ تفریع مسائلها عليه » وأصرّح" ما آشار آهل هذه“ الصناعة 
التقدمون إليه » إن شاء الله . 
باب 


4 4 اف ۹ 
(الكلام في رب وحقيقة وضعها ) 


وحعل ابن الطراوة - تبعاً هذا - ل ( رب ) عدّة مواقع من الاعراب ؛ فهي معمولة بمواها ك (إذ ) 
فيبتدأ ماه وتقع مصدرا نحو : رب ضربة ضربت » وظرفا نحو : رب يوم سرت » ومفعولاً نحو : رباً رحل 
ضربت .وأنكر جامع العلوم رأي الكوفيين وما مانيو لكي على رار ا الاي باطل ذلك أنهم 
انطلقوا في ذلك من أها نقيضة (كم) في الدلالة على العدد و الكثرة » فكذلك نقيضها (ربً) تدل على العدد 
و الكثرة . ورد هذا بأن الحكم على ( كم ) بالاسمية عائد إلى قبوفا حرف ابر » و (ربٌ ) ليس فيها ذلك 
.انظر الخلاف في المسألة ق : شرح اللمع : 5١١‏ ءوأمالي السهيلي : ۰۷۱ والإنصاف م ١١١‏ » وارتشاف 
الضرب : ۱۷۳۷ ۰ والحين الداني : ۳۹ » والمساعد ۲ : 584 » وهمع الموامع ۲ : ۲۵ . وانظر رد جامع 
العلوم في : شرح اللمع : ٩۱۱‏ . 
! - طمس أكثر الكلمة في الأصل . 
' - انظر شرح السيرائي ۲ / ق ۱۲٩‏ . 
"عدي الأضل : يرحب ): 
؛ - في الأصل : (( يوحب )) . 
¬ قي م (رولا )) . 

- في م : (( فیقول )) . 
` - ني بوم : (( يصرح )) . 
* - ليست في «ب ) . 
' - نقل آبو علي القيسي وذلك في کتابه ( ایضاح شواهد الایضاح ) ج ۰۱ ص ۳۰-۲۸۹ هذا الباب 
مع اغفال بعض الشواهد » وقد استعنت به في تقوم النص الذي بين آیدینا . 


o 


4 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 6 





اعلم أن ( رباً ) و( کم ) نیا على التناقض' في أصل وضعهما ؛لأن أصل" وضع ( رب ) للتقليل 
> وأصل وضع ( كم ) للتكثير » هذه حقيقة وضعهما" » ثم عرض هما المحاز للمبالغة وغيرهما من 
الأغراض » فتقع كل واحدة" منهما موقع صاحبتها مع" حفظها لأصل وضعها وهذه" سبيل 
الجاز؛ لأنه عارض يعرض للشيء فيستعار في غير موضعه » ولا بطل ذلك حقيقته الي وضع 
عليها. ومثال ذلك : المدح والذم » فَإِنّهما وضعا على التناقض في أصل وضعهما » ثم يعرض هما 
لجاز | لأنه عارض يعرض ] ' فيستعمل الذم مكان'' الدح" ۲ » كقول القائل : أخزاه الله ما 
أشعره! 

ولعنه الله ما أفصحه ! وقد يستعمل"' المدح مكان” ' الذم فيقال للأحمق : (( ياعاقل !)) » 
وللجاهل: (( يا عالم !))» وللبخيل: (( يا جواد !)) . وذلك على سبيل المزء . قال" الله تعالى 
حكاية عن قوم (شعيب) أهم قالوا له : ( لك لأنت الحليم الرشيدٌ ) | هود / ۸۷ ] وقال في 


" - لیست في( ني ):: 

' - طمس بعضها في الأصل . 

" - طمس بعضها قي الأصل . 

أ- فيم: (( فيقع ) . 

ˆ = في م : (( کل واحد)) . 

أ - ف م : (( ولا يبطل ذلك حقيقته الي وضع عليها )) . 
7 - في م : ((هذا)) . 

^ - مطموسة في (ب). 

` ف م:(( وإفما)». 

'' - ما بين حاصرتين زيادة من ( ب ) . 

'' - طمس معظمها . 

"5 - مطموسة ق : 

۳ - ني ب »م : ((ویستعمل )) . 

“' - مطموسة في ب . 

۳ - في م : (( وقال )) » والكلمة مطموسة في ب . 
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ا ا 
ردق لك" أنت العريٌ الكريم ) [ الدحان : 45 ] . 


ومثله قول الشاعر " : [المتقارب| 
وول ل را كتحير E E E E)‏ 
وقال بعض شعراء اليمن' يخاطب جريراً : [البسيط| 
[۲۲/] ابلغ کلب وأبلغ" عك شاعرها أن اسر وان وهای( 
فأحابه جرير يقول” : [البسيط] 
ألم تكن في وسوم قد وُسمت يما من حان موعظة یا زهرة الیمن ؟! 


ا اليو شكاية لقو اوهو 2 


. )) في م : ( الفرعون‎ - ١ 

' -(( ذق إنك )) : مطموستان في الأصل وب . 

' - لم أقف عليه . 

* ف م : ((سویا)) . 

* - معظم البیت مطموس في ب . 

' - لعلّه زهرة القناي أحد بي الحارث بن كعب بن مذحج . 
" - (« أبلغ كليباً وأبلغ )) : مطموسة في ب . 


* - دیوان حریر » ق ۰۲۵۸ ج ۲ » ص 745 » ورواية الديوان : (( ألم يكن .......... زهرة اليمن ؟ )) . 
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وكذلك التذكير والتأنيث نقيضان في أصل وضعهماء ثم يلحقهما احاز فيقع كل واحد 
منهما موقع الآخر'ء مع حفظه لأصله الذي" وضع عليه » فيقولون للرحل : علامة » ونسّابة » 
ويرون أنه أبلغ من قوم : علام ونسّاب . ويقولون : امرأة طاهرٌ وعاقرٌ وحاسر" » ويرون ذلك 
أبلغ من التأنيث لو جاؤوا به ههنا" » ووجه البالغة عندهم في هذا أن النقيضين إنما بینهما حد 
يفصل بعضهما مِنْ بعض » فإذا زاد أحدهما على" حدّه انعكس إلى ضده ؛ لأنه لا مذهب له 
يذهب إليه إذ لا واسطة بينهما » وذا" قال الشاعر" : 
وشر الشدائد ما یضحك 


وقال أبو الطیب التبي" : [الکامل | 
وو ی كلاد متا تايل ی سيق ال روز بکاء 
[ و قال أبو العلاء العري" : [الطویل ] 


فقد" تدمع العینان من شدة الضّحك] ۱۱ 
و على هذه" السبیل " من ابحاز یضعون النفي موضع الایجاب ‏ والایجاب موضع النفي ؛ و 
يخرجون الواحب بصورة المکن و لمكن بصورة الواحب ءوغیر ذلك من المحازات الي تکثر إن 


. )) في ب م : (( صاحبه‎ - ١ 
. مطموسة ق ب‎ - ' 
. كذا في الأصل » وف إيضاح شواهد الایضاح ۰۲۹۰/۱ وأرى أنه الصواب‎ - " 
. في إيضاح شواهد الإيضاح ۱ :(هنا))‎ - ' 
. )9(«(: وم‎ 
. )) في م : «رولذلك‎ - ` 
. لم أقف عليه‎ - ' 
. ديوانه بشرح البرقوقي » ج ۰۱ ص ۱۵۳ - جائلاً : متحؤّلاً = المنتهى : الانتهاء‎ - ^ 
: هذا عجز بيت »وصدره‎ - ' 
فلا تحسبوا دمعي لوحا وحدثه‎ 
. )) ... في الإيضاح ۲۹۰/۱ : (( وقد‎ - '' 
. ما بين حاصرتين ليس ف ب‎ - '' 
. )).... "كاي الایضاح ۲۹۰/۱ : و( وعلی هذا‎ 
. في م : ((و على الثاني هذا السبیل))‎ - " 
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ذكرناها و ا قو الفرض تالا غرم بعد دمو قادو ن م د يا أن وقوع 
بعض' الأشياء موقع بعض لا بطل أصل وضتعها » فكذلك وقوع «رب) في موقع (کم) و موقع 
(کم) موقع رب لا يبطل أصل و ضعهما على ما نذکره" بخ 8 إن شاء ال . 
باب 
(المواضع التي تفع فيه ررب) للتقليل والتخصیص على حقيقة وضعها)" 
فمن ذلك قول العرب إذا" مدحوا الرجل : ((رَبّه رجلاً))” و هو شبیه" بقولهم : (الله دره 
زلف دره رحلال) و هذه مسألة قد اتفق علیها البصریون و الکوفیون قاطبة و ا علیها 


. ليم ب والایضاح ۲۹۱/۱: ((بعض هذه)‎ - ١ 

'- ف م : (تذکی) . 

' - ليست في م » ولا في الایضاح . 

* - في ب ء م : ((إن شاء الله تعالى)) » وقي الإيضاح ۲۹۰/۱ : (( إن شاء الله )) . 

' - عنوان لباب ليس في الإيضاح . 

' - في الإيضاح ۲۹۱/۱ : (( فمن المواضع الي ... )) . 

" - ما بين حاصرتين ليس قي الأصل . 

* - ((قول ....إذا )» : مطموس في ب . 

ˆ - الکتاب ۲ : ۱۷ و الأزهية : ۲۲۱ و الأغفال ۲ : ۳۳۳-۳۳۲ و شرح الكافية ۱۱۱۷ . 

۳ - یسم ما تدحل علیه (رب) قسمین: اهما ظاهرا منکورآه آو سيراه ویشترط ی هذا الضمور الاهام 
والتفسیی و أن يكون المفسّر نكرة متأحرة عن الضمیر »و أن یلزم الافراد و التذكير استغناء بتثنية مفسّره و 
عع و تاس فى E E N‏ 

و تفه قراف متسر ها ذا کت انم یر امامت 
الفارسي إلى أنه معرفة »وتابعه على ذلك كثير من النحاة ... و ذهب الزمخشري و ابن عصفور و غيرهما إلى 
أنه نكرة » و ذهب الفارسي في موضع آخر إلى أنه معرفة حری بحری النكرة » و به قال ابن حب » و عة 
ذلك أمران » الأول : أنه إضمار على غير تقدّم ذكر و تفسيره عثابة الوصف له » وهذا ما أخرجه عن حكم 
الضمير . و الثاي: أنه غير معين. انظر الإيضاح : ۲۵۳ و الخصائص ۲: ٠١‏ > و الأزهية : ۲٠١‏ » والمفصّل : 
4ه » و اقب : ۲۱۹ ۲۲۰-۵ و شرح الجمل ۱ : ٠٠٤‏ > و الى الداني 4۲۵ : 49۰ و ارتشاف 
الضرب : ۱۷۷ » و شرح الأهموني ۱ : ۲۰۷ . و حعل أبو حيّان الأندلسي دخول (رب) على الضمير و 
تفسير هذا الضمير بنكرة منصوبة يژدي وظيفة دلالية و هي المبالغة في المدح أكثر من بحرد دخوضا على النكرة 
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سيبويه في كتابه' » و هذا تقليل مض لا يتوهّم فيه كثرة ؛ لأن الرحل لا يُمدحٌ بكثرة الْنُظراء و 
الأشباه » ولغا 
[۲۲/ب] يُمدح بقلة النُظير أو عدمه // بالحملة؛ ولذلك قالوا في العجب: له ما حفي سببه حفاء وخرج 
عن نظائره» و اّما يريدون بقوهم : ((رَبّهُ رحلا)) أنه قليل غريب في الرجال' ؛ فكأفم قالوا: ما 
اقلق الرحال و ما أف فیهم!. و يدل علی ذلك تسر هم الدح بلفظ اة ى نحو قوشم: 
قل مَنْ يقول هذا » و قل مَنْ يعلمٌ ذلك الا زيدٌ »و نحو ذلك . و قال أبو زيد الأنصاري یذ" 
سح ا ش 
(غير) و ریما كانت ععین (من أحل)" . و قال أبو عبيدة : («الأسْدُ توصّفُ ب(الفدع)" » و هو 
أن تقبل الرجل الواحدة على الأخرى » و ریما كان الفدّع أن ینقلب الرسغ إلى الجانب الوحشّي 
» أراد أن هذا قليل » و الأول هو الأكثر)) . 
وقال أبو العباس البرّد في الكامل” : ((و كانت الخنساء و ليلى مباینتین" في أشعارهما 
كه الفحول و رب امرأة تدم اق صناعة واو قلما یکون ذلك . و ابملة ما قال الحم و 


الخ قال سیبویه:؛ هدا پاپ ما پشصب اتضناب: الاسم:یعد بلقادیرن: ومخللت فرللق : وه رخا > ودره 
فارسا)). الکتاب ۲ : ۱۷6 . 

' - تي ب : «الرحل)) . 

' - في م : ((أشدم) . 

* - (( و قال من أحل ) : ليست في م . 

" - التوضيح : ۱۵۶ و اللسان (بيد) » و مغين اللبيب : ۱۰۵ و الى الداني : ٠٠١٤‏ » وتاج العروس ( 
بيد ) وانظر : شواهد إصلاح المنطق : 78 » و الصاحي : ۰۲۱۱ و الصحاح (بيد) . و يقال فيها: مَيْدءو 
بائد أهم » و بيد اسم ملازم للإضافة إلى (أن) وصلتها. 

` - مغ اللبيب : ١55‏ » و عليه الحديث : ((أنا أفصح من نطق الضاد بيد أني من قريش .و استرضعت في 
بي سعد بن بكر)) . وذهب ابن مالك إلى أنما في الحديث ععی غير . مغن اللبيب : ٠١١‏ . 

" - الفدّع : اعوحاج الرسغ من اليد أو الرحل حن ينقلب الکف أو القدم إلى إنسيّها » أو هو الشي على 
ظهر القدم» أو ارتفاع أخمص القدم حي وطی الأفدَعٌ ما آذاه » أو هو عوّج في المفاصل كأفا قد زالت عن 
مواضعها . القاموس امحيط (فدع) . 

. ٠٤١٤ : الكامل‎ - “ 

" - في الكمل : ١4١4‏ : (بائنتین) . 


۰ لطططططططططططططططططططططط 





4 


۳ 
ور م و 


و ل 5 5 "۳ 3 ۳ 
حل- : ((أو من يُدشأ في الجلية و هو في الخصام غير مبين) [الزحرف : ۱۸] وممًا جاءت فيه 


UE‏ ول نی ۳ حان الأمين' » و ریما سفه الحليمُ ؛ أي أن هذا" قد 
یکون وان كان الأكثرٌ غيرّه » كما قال قيس" بن زهیر" : 


[الوافر] 
و قال سالم بن وابصة' : 
لا تغثرر بصديق أنت ممحِضه 
إن الكل ور E E‏ 
و قال أعشى باهلة : 
لا اب 
و قال حاتم الطائي”: 
و ي لمحي ما و ا 


١ 3‏ 
و قال زهير : 


` - ف م : ((و ربما)) . 
' - فم : (الأمير) . 
' - في م : ((هذا)). 


وقديستجهل الرحل الحليم 
[البسيط] 

و حفه حوفك منْ ذي العدر و الملّق" 

دا ابد اا ارات و 
[الرجر] 

اردق لین لاه 
[الطويل] 

أكلّف مالا يُسُتطاع فأکلف" 
[الطويل] 


" - البيت في شرح الحماسة للأعلم ۳٤۲ : ١‏ › حماسية )١55(‏ 2 و بشرح الخطیب ۱ : ۳۹۷ . 


1 59 : 1 ۳ ۳ : : 
ترهته في : الإصابة ۲ : 5 » و الوتلف والمحتلف ۳۰۳ و شرح أبيات المغئ ۳ : 1۷ . 


" - البيتان ف : إيضاح شواهد الایضاح ۲۹۳/۱ . 


* - سقطت الياء من نسخة إب . 


' - البیت في : دیوان حاتم الطائي » ق 4۲ ۰ ن ۸ » ص ۲۲ و هو في أمالي القالي ١‏ : 0۲۷۰ و التذ کرة 


۱ ۳۶۲ و خزانة الأدب ۱ : 4۹6 . 
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و أبيض اض یداه اش علی معتفر ۲ ما ره 3 فوا 5 


۳ ۲ اصن ری ۶ 23 ° ا لاه : 5 
((و هذه نصوص لا وجه للتکتیر فیها ؛ لانه إنما اراد بالابیض حصن بن حذيفة بن بدر الفزاري 


ولم يرذ جماعة كثيرة هذه صفتهم ‏ ألا تراه يقول بعده" : [الطويل] 
جررئيةة ةو ودا إلى باذخ يَعْلو على من يطاولة 


الأصمعي . الفيّاض : السخي . المعتفون : طالبو العروف . النوافل : العطاء الدائم . تُغبٌ : تنقطع . الفواضل 
: العطايا . 


' - في م : ((حصوص)) » و كذلك هي في الى ((415)) و قال : ((و هذا خصوص لا وحه فيه للتكثير)» 


" - في الأصل : ((فيه)) . 
* - البيت في ديوان زهير » ص ۱۸۳ . الباذخ : المرتفع . 
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1/۲۳۱ 


وقال وات بن جبیر الأنصاري صاحب ذات اللحین" : |الطویل] 

هيدا 0و لصيو E‏ لت از ار ان هه لت این ۲ 
وإنّما أراد بقوله : 50 عقال))* ذات النحيين وخدها » و ل يرد أنه فعل هذه 0 
وري کذلك قوله ق هذه القمة : [الطويل] 


و أهل جّاء صام كان بينهم قد احتربوا في عاحل أنا آحلة" 
E‏ ای از زد هل ره یر 
و قال صخر" بن التتريد أحو الخنساء : [الطويل] 

وذي اخوة FE E‏ بينهم ES‏ زا غا 


' - هو حرّات بن حبر بن النعمان بن البرك الأنصاري » حرج إلى موقعة بدر » فلا كان في الطريق أصيب 
بتصيل حجر فكسر فرّده النبي (ص) إلى المدينة » و ضرب له بسهمه و أحره » فكأنه من حضرها . توق سنة 
٠ه‏ . ترجمته في : الطبقات الکبری ۳ : ۶۷۷ و سير أعلام النبلاء ۲ : ۳۲۹ . 

' - النحي و التي و النّحي : الرقّ . و قيل : هو مكان للسمن خاصة . قال الأزهري : ((و العرب لا 
تعرف النحي غير الزّق)) . تمذيب اللغة ۲ : ۲۵۳ . 

و ذات النحيين امرأة من تيم الله بن ثعلبة » كانت تبيع السمن في الجاهلية » فلما جاءها حوات يبتاع منها سنا 
فساومها فحلت فيا ملو لقتال : آمسکیه حي انس قرم ۸ جعل بنحي آخر اندلق فلما شغلها 
بالائنین قضی و طره منها » فقال : 

و شت یدیها إذ أرادت خلاطها الین ن دري ع ات 
و فيها قيل : أشغل من ذات النحيين . انظر المثل في : کتاب الأمثال : ۰۳۷ الفاحر : ۸٦‏ المثل رقم 0۱۶۷ 
وحمع الأمثال: ۳۷۰/۱ والستقصی : ۰۱۹۱/۱ ١95‏ » و النهاية ۲ : 5١١‏ » و اللسان و التاج (شضرد» 
نحا) . 
' - البيت مع أربعة أبيات أخرى في : مجمع الأمثال ١‏ : ۳۷۷ (المثل رقم ۲۰۲۹) . 

* - مطموسة في (ب) . 

' - البیت في دیوان زهیر : ۱6۳ » وایضاح شواهد الایضاح ۱ : ۲۹۶ . 

` - في م : ((حبّه و حبها)) و هوتصحیف . 

7 - في م : ((فسبب)) . 

* - انظر في ترجته : أسماء المغتالين ۲ : ۰۲۸۹ ۲۱۷ و احبر : 457 » و الاشتقاق : ۳۰۹ . والبيت في : 


شرح الحماسة للمرزوقي : ٠١515‏ » وإيضاح شواهد الإيضاح ۱ : ۲۹ . 
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نما أراد بذي إحوة' ههنا ذريد بن حَرّملة المرّي » و هو الذي كان قتل أحاه معاوية » فلما قتله 
با قال هذا الشعر . و قوله : [الطويل] 

كما ترکون واحدا لا أخما ليا 
یل توهّم معن الكثرة ههنا ؛ لأن الذین تركوه بلا أخ إنما كانوا بي حَرْملة و لم يكن له أخْ قتل 
غير معاوية وحده . 


و قال بعض شعراء غسّان يصف وقعة كانت بينهم و بين مَذحج في موضع يعرف بالبلقاء" : 


[الطويل] 
و یوم على البلقاء لم يك مثله على الأرض يوم في بعيد ولا دان 
و آنشد سیبویه و غیره من النحویین" : |الطویل] 
ويوم شهدناة سُليماً و عامرا فيل سوی الطعن الال نوائله" 
و قال ابن مخلاة الحمار" في يوم مرح راهط : | الطويل | 


. في م : ((أفران)) . و رواية الكامل : ((أرحام))‎ - ١ 

' - البيت من قطعة من ثمانية أبيات في الأغاني ۱۵ : 44 » و شرح الحماسة للأعلم ۱ : 1۱۰ = ۱۲ 
وبشرح الخطيب التبريزي ۲ : ٠١١‏ » و الکامل ۱۲۲ . 

' - ليست في م . 

' - في م : ((زید) . 

ˆ - في م : («لبقلای) . و البلقاء تأنيث أبلق » و هي أرض ببلاد الشام » و تقع الآن في الأردن . معجم ما 
استعجم ۱ : ۲۷۵۹ . 

` - وم : ((قوم)) . 

" - البیت في الکتاب ۱ : ۰۹۰ و تحصیل عين الذهب : ۱۶۷ . سلیم : قبيلة سلیم بن عکرمة من قيس 
عیلان . الاشتقاق : ۰۳۰۷ و هرة أنساب العرب ۲۱ ۰ و الشاهد فیه : نصب العائد على الیوم تشبیها له 
بال ی 

ˆ - ف م : ((نوافل) . 

' - هو عمرو بن مخلاة الكلبي : من بي جناب بن هبل بن کلب » شاعر اسلامي » مدح بي مروان وشارك 
في معركة مرج راهط . ترجته تي : من امه عمرو ومن الشعراء / ۱۹۶ ومعجم الشعراء ۰۸ . هى 
شعره هد محمد عبید ضمن شعر قبيلة کلب » وصدر عن المجمع الثقاني ‏ أبو ظي » ۱۹۹۹ . وجمعه مرة 


آحری قيس کاظم الحنابي ونشره في جحلة العرب » ج ۰۸۰۷ حرم وصفر / ۱۲۳ هب ۲۰۰۲ م. 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 1Y é 





و یوم ترى الرايات فيه كأنّها حَوائمٌ طبر مستدیر و واقغ 
فهولاء إنما وصفوا آیْما خصوصة [بأعيانما » يرى ذلك أيضاً إذا نظر في أخبار هذه الأشعار الى 
قيلت فيها] '. 

و من * ذلك ما أنشده النحويون من قوله]” : [الوافر] 
EEE ETT‏ ناوشا ارب تا شتا 
وهذا شعر مشهور » و لا معن فيه للكثرة ؛حح لاله ما وصف قصّة حرت لم مع الي رة 

واحدة . 
وحن نذکر أبياتا كثيرة من أشعار المدثين ين [في] "جیعها أن ررب للمقليل» كثر استعماها ها فلع 
ينكرها أحدٌ من العلماء عليهم فصارت لذلك كأفا حُجَّة؛فمن ذلك قول أبي تام الطائي*:[ 
الطويل] 

طون طلم سای قي و نينا و إن تُعْتب* ليام فيهم فريّما 

يريك : فرعا آعتبت فق بعض الأحیان . 


١‏ - مرج راهط : موضع على بعد آمیال من دمشق و قعت فيه موقعة بين الروانية ان و هم المدّعون من 
مروان بن الحكم من قبائل کلب » و عنس الیمنیتین » و الزبيرية ‏ و هم قيس و من والاهم و فيها هرمت 
القيسية بزعامة زفر بن الحارث . شرح الحماسة ۲ : ۹۸ . و البیت من قصيدة قي جموعة الشعري » ص 
۶ حلة العرب » ج۷ » ۸ السنة ۳۷ ۸۲۰۰۲ . 

' - البيت في : شعره ص ۰۳۷6 حلة العرب » ج 0۷ ۰۸ سنة ۳۷ لعام ۲۰۰۲ و تخریجه ثمة .ز و هو 
في شعر قبيلة کلب » ص ۲۸۹ » وشرح الحماسة للتبريزي ۲ : ٩۸‏ ضمن قطعة في ستة آبیات . 

' - ((بأعیاما.....فیهای) لیس في ب . 

ˆ - ف م :«و ذلك)) . 

" - ما بین حاصرتين زيادة من ب . 

یت ایا و ود a‏ ددس التق معدبو لافطا ای بين 
الحارث الضبي » و هو في شعر ضبّة و أخبارها » ق ۵۱ ۰ ب١‏ » ص ١15‏ » و تخريجه نة » و هو في اللسان 
(حضأ) . حضأت : أشعلت . الوهن : بعد منتصف الليل . 

* - زيادة من ب . 

" - دیوانه » ق ۰۱8۵ ب ۰۱ج ۰۳ص ۲۳۲ . 


- في ب : ((تعقب)) . 
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و قال أبو الطيب التبي : [الخفيف | 
ریما تعسن الصنیع لياليه و لكن تُكدّر الإحسانا' 


[”/ب] وقال أيضاً : // [الكامل] 
شتا ات ناه بفارس وس فقومهاب آخر من هه" 


" - البيت في دیوانه » ق ٤‏ » ب ۳ ج 4 » ص ۲۸۰ . الصنیع : الاحسان . 
" - التبيان في شرح الدیوان : ق ۰۲۵۹ ب ۳4 ج 4 »ص ۱۳۲ . الأطْرٌ : عطف الشيء و حنیه . 
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و قال : [الطويل] 


و یوم کیوم العاشقین کمشه آراقب فیه الشنمس بان تمقرب" 
وقال يهجو کافورا : [الطویل] 
اد اما لوكي عقن دين نس وب الما با عي" 
وقال بمدحه : [الطويل] 
ِء 9 ۱ و 2 o‏ 5 1 1 
و ابلخ يعصي باختصاصي مشيره عصيت بقصديه مشيري و لومي 
1 ۵ ۲ ع 35 
وإنما عق بالأبلخ (كافورا) » و عشیره (أبا حنزابة) وزيره . 

و كلاف قله لسيفة الدولة” ۶ [الطويل] 
علینا لف الاسعاد إن کان نافنعا مشق قلوب لا بشق حيوب 
f. 1 9 ۳ 1 ۸ f a‏ 5 5 3 ۹ 3 
و قد اوضح ما اراده من التقليل ههنا ف موصع آخر 4 فأخرجه بعير اظ (رب) و هو :[الوافر] 
و ق الأخصاب ختص بوجحمدك و آعر وا معه اشتراکا 


. قي ب : (رکلیل)‎ = ١ 

' - النبيان ١‏ و روايته : ((و يوم....)) . 

" - شرح الواحدي على ديوان التبي / ۰۷۰۶ ورسالة في قلب كافوريّات اني / ٩‏ و ۰۱۱5 وإيضاح 
شواهد الإيضاح ۲۹۰/۱ . 

* - التبيان » ق ۰۲۵۲ ب ۳ج 4 » ص ۱۵۰ . و رواية الديوان : ((و أبلخ)) . قال شارج الديوان : 
الأبلخ العظيم » و هو من صفة الملوك .أقول : الذي أراه فا تصحيف ((أبلخ)) . 

ˆ - هو كافور بن عبد الله الإخشيدي » يلقب بأبي المسك » دامت إمارته على مصر اثنتين و عشرين سنة » و 
وخ مصر مستقلاً ها مدة سنتین و آربعة آشهر ‏ تون سنة ۳۰۷ه و کان معروفاً بعلو اهكان الشحاعة و 
الفطنة . الاعلام ۵ : ۲۱۲ . و انظر : وفیات الأعيان ٤‏ : ۹۹ . 

' - هو أبو الفضل حعفر بن الفضل بن محمد بن مرسی بن الحسن بن الفرات » العروف بابن حنزابة » كان 
وزيراً لکافور الاحشيدي مدة إمارة کافور علیحا و بعد استقلاله ها . و بعد وفاة کافور وزر لأحمد بن علي 
ين الاتعشيد كان كنا تلعلیای» نوق عفر من ۱ ۲۷۸ هک را روا ده 

" - الکلمة مطموسة في ب . 

* - التبیان ‏ ق ۰۱۷۳ ب ۰۳4 ج ۰۲ص ۳۹6 . 


" - البیتان في : التبیان » ج ۰۱ص 4ه . 
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ومرن آشعار ادن قوله : [الكامل] 


افص ی و اا و بر با تلقاه » و هو العابس المتجهّم 
وقال الاخر " : [(زوء 
الکامل ] 

اا شک ١‏ تیاه تال ایس رز 
فاریمت ‏ ازقل سب الص دیق فكان أعل م بالضرة 
و قال عدي بن ويد العبادي » و قد آغفلت د كر ةى الشعراء التقدمین" : 

| الدید] 

بذ تكن E‏ لتحا ا و لمع ينحنا 
رب نار بت أرمقها تقضسم المندي و الفارا 
دوه ویس یا اقستا 3 اسيل مس تا | 


فتبیّن " من هذا الشعر أنه إنما آراد نار لبيئ' وحدها . 


و قل أوضح ذلك العري بقوله” ۳ 


[البسيط] 
ل کار دي تار عة ا لني غلے اردق مات 
' - ۸ أقف عليه . 
' - لم أقف عليه . 
۲ - الأبيات ف ديوان عدي بن زيد » ق ۰۲۲ ص ٠٠١‏ » و رواية الثالث : (« ...... عاق في الخصر 
زنارا)) الحندي: 


يؤرثها : يشبّها التقصار : القلادة » و جمعها : تقاصير . 

' - في م : (( إن من قدين)) . 

'-فيم: «مبين)» . 

' - في م : ((نار تبين وحدها)) » و لا معي لذلك . 

' - البيتان في شروح سقط الزند 4 : ۱۵۵۵ - و عدي : هو عدي بن زيد العبادي . العادية : من يعدون 
على آرجلهم ‏ أو من يعّدون من العدوان » و هو الظلم . النار : السيوف . و المصاليت : جمع مصلات » و 


هو الماضي في أمره. 
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و ما یی - و إن مرت برشها لكن غذقا رجال الد تربيقا 
و ما تأي فيه ررب للتقلیل و احصیص إتياناً مطرداً » و يرى ذلك من تأمّل' الأشعار الي في 
الع بي 
يصف فيها الشعراء أشياء مخصوصة بأعیافا" ؛ فإلّهم كثيراً ما يستعملون في أوائلها (ب) مُصرحاً 


' - طمس معظم الكلمة . 
' - طمس معظم الكلمة . 
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ها» والواو الق تنوب' منابها » كقول ذي الرمّة' : [الطويل] 


1/۲۶۱] وجارية ليست من الإنس شتهی و لا الجن قد لاعبتها و معي ذهي // 
اقفر EE‏ فصاحت » و لا الله ما وُحِدَتْ ترن 
فلمّا دنت (هراقة الماع آنصتت لاعرله عنهات وق القن أن اتنب 


OE‏ ری تیا 
و کذلك قول الآخر : 


| الخفيف] 
رب سهم رآیت في حوفي خرح یترامی" موجه لزختار 
وفار رأيت متصف اليل وليل رأيت نصف اللهار" 
وثلاثين ألف شيخ قعوداً فوق غصن لا تتشي لانکسار 


يعي ب ( الخْرْج ) الوادي الذي لا منفذ له » وب ( النهار ) فرح الحبارى » وبالليل فزخ 
الکروان . وب ( الشيخ ) الرّذاذ الصغير من الطر . 
وقال الأغلب العجلي' »ووصف ثعلباً آرسل عليه كلب فعقره" : 


[الرجز] 


' - طمس معظم الكلمة . 

' - الأبيات في ديوان ذي الرمة ۱۷۸۳ - الحارية : بكرة البقر » و سميت بذلك لدوام جريائها و دورانها حول 
ورهار الدهن: شوه فده شير وراد هار لقف وها یف الوك مسقت اموت مر رها لدي 
دورافا. أنصتت : هدأت . 

' - وم : (مرف) . 

* - وب زهو . 

" - قي ب : (( حرف )) . 

' - مطموسة في الأصل » والتكملة من ب . 

*- في ب:(وسط)». 

^ - في م : ((النهار )) . 
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ر الشعمت تن 


وقدغداجرئر 


إلى وجار كين ف ري 


فلم يره غي راعتسین 


لاقى مع الصنبح غراب این" 
فاه ی و ون ال 


فمرًيهوي ابت الس اقين 
والکلب مئنه راکب اللتنين 


يق رأبت سوه اف 01 


وقال يصف صقرا : [الرجحر] 
ی سیون رها و مرن ۹ انه 3 
يارب صقر يفرس الصقورا ويكسر العقبان والئسورا 


ترى الاوز منه مستجيرا 


وقال ابن الرومي : | الرحز | 
ورازقي مخصّف الخصور کا و ازن ال ور 

رفاك ار اه أ د اه كرس رش [ الطويل ] 
وسوداء منلوم علیه لالی ها صورة البطيخ وهي من اد" 

ومن ذلك قوله في نزهة أمره أبو علي الأوراحي بوصفها : | الرجز | 
ول لیس لف امت رل ولاالغير الغاديات افطل 


" - هو الأغلب بن عمرو بن حارثة من بي عجل : راحز مخضرم » نزل الكوفة في حند سعد بن أبي وقاص » 
واستشهد سنة ۲۱ ه في موقعة هاوند » وهو معدود ف العمُرین . قال عنه الآمدي : (( هو أرحز الرحاز 
وأرصنهم كلاماً )) . الوتلف والختلف : ۲۳ . وانظر : الاعلام ۱ : ۳۳۵ . 
'- في الأصل : (( كلباً ) . 

- الرحر غير موحود في مجموعه الشعري » وهو ما يستدرك عليه . 

- الرجز حلا منه بحموع شعره » وهو ما يستدرك عليه . 
' - دیوانه » ق ۷٤٤‏ » ج ۰۳ ص ۹۸۷ وزهر الآداب ۲/ ۳4۸ - والرازقي :عنب شهرت به الطائف » 
ثمره آبیض طریل . 
` - في ب : ((خطف )) . 

- آبو العشائر : 


* - التبیان » ق ۰۸۲ ت ۱ج ۰۲ص :۱۸ . 
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وكذلك قوله في صفة صيد شاهده" مع ابن طغج" : ا 


وشامخ من الجبال أقودٍ قرد كيافوخ البعير الأص يد 
اما آراد" منرلاً بعينه » ويذل على ذلك قوله : [؟؟؟؟؟؟؟] 


رنه للأمر الذي ل ينهد 


۰ اج ۲۰ ص : ۲۰۱ - الغادیات : السحب ف : الكقثيرة الماء‎ ١ »ب‎ ۲١١ التبيان » ق‎ - ١ 
۲ 1 8 0 

- (( شاهده .... طغج )) ليس ف ب . 
' - هو محمد بن أبي محمد طغج بن خاقان » أصله من فرغانة » ولي ملك مصر والشام والحجاز وغيرها » توفي 
سنة ۳۳۶ ه . وفيات الأعيان / ۸ » وشذرات الذهب ٤‏ / ۱۸۸ . 
* - التبيان» ق ۷۹ ب ۲-۱ ج ۰۲ ص : ۱۳ - الأقود : المنقاد طولاً . الأصيد : الذي في خلقه 
اعوحاج. 
" - الكلمتان مطموستان في ب . 
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[: ؟/ب] كذلك قوله في اللعبة الى امتحنه ما ابن طح // : 
[الوافر] 
وذائع تداق لا عی سب في ا سوى أن ليس تصلح للعناق! 
قال البطليوسي" : فهذه الواضع كلها ( رب ) فيها للتقلیل » وهي كثيرة حدا » وإلّما یرت منها 
آوضها ‏ وهذه حقيقة ( رب ) وموضوعها ء وبالله التوفیق" . 
باب 
( ذكر الواضع التي وقعت ( رب ) فیها بمعنى التكنير على طريق اجاز ) 
تما تأي ( رب ) ععن التكثير في معظم آحواها في المواضع الي يُذهب با" إلى الافتخار والباهاقی 
كقول القائل : (( رب عالم لقیت )) » و (( رب يوم سرور شهدت  ))‏ لأن الافتخار لا يكون 
إلا مما كثر من الأمور في الغالب من آحواها » وقد يكون لقاء الرحل الواحد أذهب في الفخر من 
لقاء الجماعة » ولكنٌ الأول هو الأكثر » فمن ذلك قول امرئ القيس : 
[الطويل] 


آلا رب يوم لك منهن صالح ولا سیما یسوم بدارة جلحل 
وقوله : 
الطویل] 
فان اميق ف ا فصا ود ب كتف إاننا lg‏ 
وان ۳ مكروبا فيارب فينة' منعمة آعماتها بكرن 


۱ - التبيان » ۰۱۵۸ ب ۱ ج ۳ » ص : ۳۵۱ - الغداثر : مفردها غديرة » وهي ذژابة الشعر . 
' - في م : (( قال الأستاذ أعرّه الله )» . 

' - (( وبالله التوفيق )) : ليس في ب . وف م : (( والله أعلم )) . 

' - في م : (( فيها )) . 

ˆ - طمس بعض الكلمة . 

' - في ديوانه » برواية الحضرمي : (( غارة )) . 

" - البيتان في: ديوان امرئ القيس » بشرح محمد بن إبراهيم الحضرمي ٩۰۹(‏ ه) ق لاء ص: 54 » وق 
۸ ص : ۸۵ = ۸۷ . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ۴ 
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وقوله : 
[الطويل] 
وخرق بعيدٍ قد قطعت نياطه على ذات لوث شهوة المشى مذعان" 
ومر كثلان" الأنيعم بالغ ديار العدو ذي زهاء واكان 
فهذه مواضع لا يليق ها إلا التكثير . 
وكذلك قول أبي كبير اهذلي : 
آزه بر إن یشب القذال قاف رب هَيْضَل مرس لففت كفيضل” 
و کذلك قول أي العطاء السّندي' يرثي عمر بن هبيرة الفزاري" : 
|التقارب | 


فان عس مهجور الفناء فر سنا أقامّ به بعد الوفود وفود” 


' - البیتان ٠١ ۰ ٩‏ من القصيدة ٩‏ في دیوانهه ص ۰۱ 48. الَرْق: الواسع من الأرض. التياط: ما يتعلّق به. 
السَهّوة : اللينة السهلة . الذعان : المذللة . الجر : الميش الضخم . الغلان : الأودية الکثیر الشجر . الأنيعم : 
تصغير آنعم : مو ضع بالعالية زهاء : مقدار . معجم ما استعجم ۱ : ۲۰۰ . 

' - طمس بعضها . 

' - ني ب : (( كحلان )) . 

" - ی ب : (( زکان )) . 

" - البیت في شرح آشعار افذلیین » ق ١‏ » ب ه » ج ۰۳ص : ۱۰۷۰ . والرواية في : (( .... فاني ... 
)) . افیضل وافيضلة : واحد الجماعة من الناس یغزی هم . القذال : ما بين الأذنين والقفا . 

7 - آبو عطاء السندي : من شعراء الأموية العباسية > تشیع لبون آمية وهجا بى هاشم > وکان دمیما لح 
یقلب الحاء هاء والشين سينا » توي بعد حلافة المنصور . معجم الشعراء : 455 » وحزانة الأدب: ٠٤١ : ٩‏ 


" - قال البغدادي : لا في رثاء يزيد بن هبيرة أحد ولاة بي أمية المعروفين » كان مع مروان بن محمد » ثم قتله 
العباسيون سنة ۱۳۲ ه . انظر : خزانة الأدب ٠٥٤١ : ٩‏ . 

“- شعره» ق ۲۲ 2 ۲ البيت الثالث من قطعة قي أربعة أبيات » وهي حماسية رقم ۲۷۰ في شرح 
الأعلم الشنتمري ج ۰۱ ص : 48١‏ - 4۸۲ وزهر الآداب ۳ / ۸۰۳ يتنازع نسبتها كل من أبي عطاء 


السندي ومعن بن زائدة الشيبان يرثي فيها يزيد عمر بن هبيرة الذي سبقت ترجته . 
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وهذا النوع ق الشتعر کنر بحدا.و الفرق بو الباب والباب الاولآن الاو ل حقیقة چرب))وهذا 
الباب بحاز ‏ يعرض لما كما یعرض للمدح" أن يخرج مخرج الذم»وللذم أن يخرج مخرج السدح) 
وللتذكير أن يخر ج مخرج التأنيث وللتأنيث أن يخرج مخرج التذكير كما ذكرنا في الباب الأول. 

[ه7/۲] ومن" الفرق بينهما » أن ( كم ) يصلح استعماها في هذا الباب مكان // ( رب ) ولا يصلح ذلك في 
الباب الأول ؛ ولذلك تحد المعئ الواحد في هذا الباب ین بلفظ التقليق مرة وبلفظ التكثير مر 
كقول رحل من بي فقعس آنشده" أبو تمام في الحماسة” : 


[الكامل] 
وذوي عبناي شه ر عداوة قرحى" القلوب معاودي الإفناد” 
امتهم اسايقم و هدب هم وهم ذا ص رخ الصديق أعاد 
وقال ربيعة بن مقروم الضبي" في نحو من هذا العی » آنشده أبو تمام' ' : [الوافر] 


` - في ب : (ربازا)) . 

' - طمس بعض الکلمة في الاصل . 
= ي م :((من)). 

' - تي م : ((أنشد)) . 

" - شرح الحماسة للخطيب التبريزي ۱ : ۲۱۷ في باب الحماسة » ونسبت إلى مرداش بن خشيش أخحي سعد 
بن ثعلبة » قال هذا الشعر لرحل من بي فقعس » وهي قي شرح الحماسة للأعلم » الحماسية رقم 4١*‏ » باب 
الأدب» 

ص : 555 » وهي بلا النسبة في التذكرة السعدية : ۳۰۰ وهي في شرح الحماسة للمرزوقي / ۲۹۹ و 
۰ وایضاح شواهد الایضاح ۳۰۱ . 

أ - في م : (( طباب )) . والضباب : جمع ضب ‏ والراد هنا الحقد . 

" - في م : (( مرضى )) . القرحی : جمع قريح وهو الجريح . 

* - الافناد : التفنيد والتخحطتة . 

' - شاعر مخضرم » سجنه كسرى يوم وفد عليه بالجاهلية » وشهد في الاسلام موقعة القادسية وغيرها . الشعر 
والشعراء ۳۲ والأغان ۲۲ : ۱۲۷ والإصابة ١‏ : ۰۲۷ والخرانة ۸ :498 . 

'' - الأبيات من مقطعة في حماسة أبي تمام 26٠١‏ وشرحها للأعلم برقم 40۲ » ص : ۰۷۰۲ والأغاني ۲۲ : 


.۸ 
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وكم من حامل لي ضبّ ظعن فد یر لكان 
EEE‏ هرن فیس انز الجن تالا 
وی وتات ت مه ماسح ا تال 
وغرض الشاعرین في هذین الشعرين ' واحد . وقد آحرجه" أحدهما بلفظ التقلیل » وأخحرجه الآحر 
بلفظ التكثير فدل ذلك على أن ( کم ) و (ربٌ ) تتعاقبان" على الشيء الواحد في هذا الباب . 
ورعا جمعهما الشاعر في شعر واحد کقول عمارة بن عقيل : 

|الطویل] 


فان تكن الأيام شَيبْنَ مفرقي وکترن أشجاني وقللن من غربي 
فيا رب يوم قد شرت شرب شفيت به غم الصّدي بارد غرب” 


وكمليلةقذ بتهاغيرة: اواك اس بريه للحن 
ألا تراه قد أراد تكثير آیامه و لياليه » فأخرج بعض ذلك بلفظ (رُب) و بعضه بلفظ (كم) و رأى 


a: 


الأمرين سواء" ؟ 
فان قال قائل: إن كانت «رب) في أصل وضعها و حقيقتها للتقلیل نقيضة (كم) » فما الوحه في 
استعمالهم إياها في مواضع الت 0 ال لا تليق الا برکم) ؟ 


" - البیت القاق لیس ی م . الشغب : الشر واللجاجة . 
" - أبو بیان أحد أقرباء الشاعر . 
' - في م : (( الشاعر في هذا الشعر )) . 
5 1 1 
- في م : (( احرج )) . 
' - في م : (( يتعاقبان )) . 
' - عمارة بن عقيل بن بلال بن حرير الخطفي » شاعر أعرابي من شعراء الدولة العباسية » كان يأنٍ ال 
الحواضر فيتلقف عنه شعره جده جرير » ويأخذون عنه اللغة . طبقات الشعراء ۰۳۱۲ ومعجم الشعراء : ۷۸ 
» وتاريخ بغداد ۱۲ : ۲۸۲ . والأبيات في ديوانه / ٩۰‏ والأمالي ۲ ٠ 5٠‏ ولایضاح شواهد الإيضاح ١‏ 
۱ وتنسب إلى أبيه عقيل . 
۷ 5 08 
- في ب : (( عيم )) . 
7 - في ب : ((عذب )) . 


ˆ - ((و بعضه ....سواء)) : مطموس في ب . 
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فالجواب : أن ذلك لأغراض یقصدوفا" ؛ فمنها : أن المفتخر يزعم أن الشيء الذي يكثر وجوده 
منه يقل وحوده من غيره » و ذلك أبلغ في الامتداح و الفخر من أن يكثر من غيره ككثرته منه › 
فاستعيرت لفظة التقليل في موضع الت ن إشعاراً كما المعيى » كما استعيرت ألفاظ الم في موضع 
للدح فقيل : أحزاه" الله ما أفصّحّه ! » و لعنه “ما أشعره ! إشعارا بأن الممدوح قد حصل في 


۳9 


مرل 2 م ۰ 





[ه ؟/ب]// يشتم < أ له على فضله ؛ لأن الفاضل هو الذي يُحسدُ و يوقع في يمضه » و الناقص لا 
يلتفت إليه» و قد صرح الشاعر هذا في قوله" : 


اا 

وو ا من ا كك ۹( كر 
و لذلك قال بعض العرب : ((السيد من إذا أقبل هبناه » و إذا أدبر عبناه) . و كذلك ستعار 
ألفاظ المدح في موضع الذم فيكون ذلك أشد على المذموم من' لفظ الذم بعينه ؛ لأن في ذلك مع 
الذم نوعاً من المزء » كقوهم للأحمق : يا عاقل » وللجاهل : يا عالم . وقد ذكرنا ذلك فيما تقدم 
؛ فكذلك إذا استعیرت" لفظة التقليل مكان التكثير” | كان أبلغ في المدح والفخر ؛ لأنه يصير 


| - الكلمة مطموسة في ب . 

' - الكلمة مطموسة في ب. 

423:27 (تعرام) . ومعی ا کسره وآهانه وا و دوي « فلگ والدن . الفاسر 8 
* - الفاخر ۸ . 

' - البیت بلا نسبة في ایضاح شواهد الایضاح ۳۰۲/۱ . 

` - الکلمة مطموسة ق الأصل . 

' - طمس بعضها في الأصل . 

* - في م : (( والتكثير اخض )) . 
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المعين ما ذكرناه من أن الشيء الذي يكثر منه يقل من غيره » فيكون ] ' أبلغ من لفظ التكثير 
احض ولو وقع ههنا . 

وكذلك يستعيرون' ( كم ) في موضع التقليل على وجه الحزء ويقولون : كم بطل قتل 
زیڈ! و کم ضيف قری" ! وهو لم يقتل بطلاً قط و م يقر ضيفاً » فيكون أبلغ من قوم : بان » 
وه صو 
بخيل . ويدل على أن هذا غرضهم في ذكر ( رب ) في هذا الوضع آنهم قد صرّحوا به في مواضع 


كثيرة من آشعارهم » كقول سالم بن وابصبة : [البسيط] 
وموقفي مثل ك السيف فسنت به أحمى الذمار وترميئي به المحدق' 
نبا اشفا زارت فاح إذا الرحال علی اماش زلقوا" 


" - ما بين حاصرتین ليس ی م . 
' - في ب : ((یعتبرون )) . 
' - طمس بعض الكلمة . 

' - في م : حرجوا به في مواضع كثيرة . 

" - في الأصل : (( وابصة )) . وقد مر التعريف به . والبيتان في : حماسة أبي تمام رقم ۲٤٤‏ » وشرحها 
للأعلم برقم ۲۲۷ » ص : 4١5‏ » وبشرح المرزوقي : ۷۱۰ و ۷۱۱ .وبشرح الخطيب ۲ : ۲۳١‏ . 

' - الموقف : المشهد الصعب . الذمار : الحرمة . 

" - في الأصل : (( زلق )) » والتصحيح عن شرح الحماسة للأعلم : 4۱۹ . والزلق : السقوط . 
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۳/۲۰۱ 


ألا تراه يفتخر' بأن هذا الوقف یکثر منه مع قلة وحوده من غیره" ؟ 


ومثله قول الآحر " : [الطويل] 
يا رب ليلة هول قد سريت ها إذا تضم عنها العائرء الوكل 
وكذلك قول العجاج" : [الرحز] 
ومَعْمَهٍهالاك من تعرّحا هائلة آهواله من آبطا 
ات اس ور علوت آحشاءه إذا ما أجمجا" 


ونظير هذا [ في ]" أن له نسبتین مختلفتين » نسبة كثرة إلى الفتخر ونسبة إلى [ قلة ]" إلى من یعجز 
عنه فيأت [ تارة ' على نسبة الکثرة بلفظ ظ « کم ) و ] تارة على نسبة القلة بلفظ رب ) أهم ذا 
سعوا رحلا بالعبّاس » والحارث » والحسن » ونحوه من هذه الصفات › فرعا أقروا فیها الأنف 
وت لاحي ۰ امسر عور ۱۱ رح ۵ 


الذي صارت زلیه فتکون//[ها] ۲ نسبتان مختلفتان نات باحداهما" ر وبالأحری؟ تارة" 


ا 
- أقول : فسر الأعلم الموقف هنا ل ل ل ل 
لصي و سر سر . شرح الحماسة : ٩‏ 
- ۸ أقف عليه. تضجّع: تقاعس. الوكل: البليد. 
* - في ب : (( العاحز )) . 
ˆ - دیوانه » ق ۰۳۳ ب ره - 1۲ج ۰۲ص 1۵ . 
` - فی ب : (أحشاء)). 
* - في م : ( أحنجا ) . 
- زيادة من ب » م. 
- زيادة من ب » وهي مطموسة في الأصل . 
" -(تارة .... کم و ) : ساقط من م وهو في الأصل »و (ب) . 
'' - وهي الي يقال ها : للمح الصفة . 
'' - ساقطة من م . 


۱۳ 


- تي م : (( إحداهما )) . 


* - ف م : (( والأحرى )) . 
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ونظير اجتماع الكثرة والقلة في هذا الباب لغرض من الأغراض » احتماع اليقين والشك 
نحو قوهم : (قد علمت : ارد ف الدار ام عمرو ؟ وهنا کلام طریف" على ظاهره ؛ لان 
الذي يدعي العلم لا یستفهم ‏ والذي بستفهم لا يدعي العلم . وإكما تاويله آل ' علمت 
یستفهم عنه غيري" ؛ فهذا وجه من وجوه التقلیل في هذه الأشياء . 

وقد یدحلها معنن التقليل على وجه آحر » وهو أن القائل قد يقول : رب عالم لقيت )» 
وهو قد لقي كثيراً من العلماء » ولكنّه یقلل من لقيه تواضعاً ويكون أبلغ من التكثير ؛ لأن الإنسان 
إذا حقر نفسّه تواطيعاً ثم امجن فوبحد أعظم ما يقول حل قدره » واذا عظم نفسه وأنزلما فوق 
منزلتها » ثم امشحن فوحد دون ذلك هان على من كان یعظمه » فهذا وحه من التقايل الذي 
يستعمل في هذه المسألة الى معانيها معان الكثرة . 

وقد يدحلها التقليل على معن ثالث" » وهو قول الرحل لصاحبه" : لا تعادني فرّما 
ندمت . وهذا موضع ينبغي أن يكثر فيه الندامة وليس بموضع تقليل » وإنها تأويله أن الندامة على 
هذا لو كانت“ قليلة لوحب أن يُتَجنّب* ما يؤدي إليها » فكيف وهي كثيرة ؟ فصار'' لفظ 
التقليل'' ههنا أبلغ من التصريح بلفظ التكثير . وعلى هذا تأل النحويون قول الله تعالى : ( رما 


حقيقة ما 


' - انظر : رصف الباني : ٠١١‏ » وارتشاف الضرب : 4517 » ومغين اللبيب : ۷۶ و ۷۰ . قال المالقي : (( 
فهذان الموضعان مع فيهما الحذف والإثبات )) . 
' - في ب : (( ظريف )). 

' - وم : ((وقد)) . 

' - في م : (( غيره عنه )) . 

" في م : (( افقخر )) . 

' - مطموسة في ب . 

' - في الأصل : (( صاحبه )) . 

* - الكلمة مطموسة في ب . 

' - في ب : (( تتجنب )) . 

'' - مطموسة في ب . 

یت هرد 
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یود الذين کفروا لو کانوا مسلمین ) [الحجر ۲۱: ۱] . وعلی نحو هذا أيضا یل أيضاً قول 
امرئ القیس : 
[الطويل] 
ألا رب يوم لك منهنّ صالح 


ê 50 aE ۱‏ 5 1 5 7 و 
- قرأ بالتحفیف عاصم ونافع » وقرأ ابن كثير وأبو عمرو » وابن عامر » وحمزة » والكسائي ( رَبّما) 
بالتشديد . وروی ابن بجاهد عن علي ن نصر أنه قال : ممعت ابا عمرو بن العلاء يقرؤها على الوجهين جميعا 

هقی تقتلا + 


۱ لطططططططططططططططططططططط 





[۲۰/ب] 


وقول أبي كبير الحذلي : [الكامل] 
رب" هيضل لحب" لقيت كيضل 
إن ار مط را ههن اقا إل آذ عر عداافية ف فاه فكي كرا 
وأمّا قول أبي عطاء السسنْدي في رثائه ' عمرو بن هبيرة الفزاري : 


[لمتقارب| 
فإن تمس مهجور العلاء مک آقام به بعد الوفود وفود 


فقد یال على هذا لعن نايز تیا أن برقل أن هذه حياته الي کثرت عليه فيها الوفود كانت 
قليلة» فعلى نحو هذه التأويلات يتأوّل” النحويون الذين أصّلوا أن ( رب ) لتقليل هذه الأشياء الي 
ظاهرها 
// التكثير . 

ومَنْ قال:إنها في هذه المواضع' للتكثير تلقى الكلام على ظاهرهءو لم يدقق الكلام فيها هذا 
التدقیق»و 1 یقسمها ال الحقيقة و فار كلما فعلنا حنءواخمد لله کما" هو اقلت [وضلى ال علی 
حمد التي الکرم وآله وسلم ]. 


" - في الاصل : (( رب )) وبذلك يختل الوزن . 

" - معط من الاصل » والتکملة من الدیوان , 

' - في م : (( لفاعله )) . 

"حورنو وو 

ˆ - ف م : ((تأوّل)) . 

| - في م : (( ق هذا الموضع فا OCs‏ 

- ي م: «لا)). 

رق و ا 
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الرسالة الرابعة 
في الوقف على الولاية في قوله تعالی: «الولاية لله الحق)) 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
صلی الله علق النی الکرم و آله و سلم 
مسألة أحرى: 
کیب إلى الفقيه النحوي أبي محمد عبد الله بن محمد بن السّيد البطليوسي » رحمه الله : 
ما تقول - يرحمك الله - في قول الله تعالى : (و ما كان منتصراً! هنالك الوّلاية" لله احست) 
[الکهف 45-475 ] هل يجوز الوقف على (الوّلاية) على قراءة من قرأ : (لله الحق) برفع 
القاف ‏ أم لا ؟ و تبيين الانع منه وما موضع (هنالك) من الاعراب ؟ و بأي شيء يتعلق ؟ و 


' - طمس أكثر الكلمة في الاصل . 

' - وردت قراءتان في هذا الموضع » و لكل قراءة منهما دلالة مختلفة » القراءة الأولى : (الرلاية) » بفتح الواو 
في هذا الوضع و في قوله تعالى : (....و الذين آمنوا و لم يهاحروا ما لكم من ولایتهم من شيء)[الأنفال 
۸ . وهي ععن الصلة و الوالاة و النُصرة . و هي قراءة نافع و ابن عاصم في روايي أبي بكر و حفص 
السبعة / ۳۹۲ و انظر : معان القراءات ۱۱۱/۲ و التيسير / ۰۱۶۳ إعراب القرآن 454۹/۳ و الكشف 
عن وجوه القراءات ۰۳/۲. و حجة القراءات 4١9 » ٤۱۸/‏ > و المْحرّر الوحير ۳۱۸/۹ و التذكرة 0۱۰/۲ 
> و التبيان ف إعراب القرآن ۰۸٩۹/۲‏ وغرائب القرآن و رغائب الفرقان ۰۱۲۷/۱۵ و البحر احیط 
۹ و الدرر المصون 455/17 » و نظم الدرر 15/۱۰ . 

و الثانية (الولاية) » بكسر الواو على معن الرئاسة و الزعامة و السلطان . و هي قراءة حمسزة و الكسائي و 
حلف . السبعة /۳۹۲ » و التيسير / ۱۳ و الكشف عن وحره القراءات ۲۸۱۳ و التذكرة ۲ » ۵۱۰ 
و حجة القراءات /8؟5 » 4١5‏ » و إعراب القرآن للنحاس 4۵۹/۳ و الحرر الوجيز ۳۱۸/۹ و البحر 
احیط ۱۳۰/5 والدرر المصون 449/7 . و أنكر النحاس هذا المعيى و ذهب أبو عمرو و الأصمعي إلى أن 
كيو الوق لحن ؟ قاف أن ام( تساه يكوه لذ رل قافن ميناعة ارم کت اهر 
إعراب القرآن للنحاس 4۵۹/۳ و انظر : البحر المحيط ١80/5‏ » و الدرر المصون ۹۹/۷ . و انظر في هذا 
البناء : الكتاب ۰۱۱/4 

وذهب بعضهم إلى أهما مصدران ععی واحد . معان القراءات ۱۱۲/۲ و حجة القراءات/ 5١8‏ 4۱۹۰ 
والتبيان ۸٤۹/۲‏ » و نظم الدرر .٠٦/٠١‏ و ليونس بن حبيب قول طريف يكشف دلالة القراءتين » قال : 
«ب ‏ اک ان لله 
-حل ذكره- فهو (ولایت) بالفتح من الوّلاية في الدين» و ما كان من ولاية الأمر فهو بالکسی يقول: هو وال 
متمكن الولاية» و هي ولي بيّن الوّلاية)). الكشف .1۳/١‏ قال مكي: ((والاحتيار الفتح؛ لأنّه عليه الأكثر )). 
الکشف ؟5/9”. 


é‏ ‘ لطططططططططططططططططططططط 





کک لكك ودب م 


وقد عم أن كل بحرور لا بد له من جار'؟ فقال - رمه الله - : لا أحفظ عن أحدٍ من السلف 
أنه أحاز الوقف على (الوّلاية) ؛ لأنهم راوها متعلّقة بما بعدها » حتاحة إليه » ألا ترى أن العین : 


| - قراءة الرفع هي قراءة أبي عمرو والكسائي » و حُمَيِدْ و الأعمش و ابن ليلى و ابن مناذر و اليزيدي و 
ابن عيسى الأصبهاني على جهة النعتية ل(الولاية) » كأن المعئ : هنالك الولاية الحو لله » أو على الاستعناف 
و القطع تقليلاً للتنبيه على أن فزعهم في مثل هذه الأزمات إلى الله دون غيره دليل قاطع على أن الله هو الحق و 
غيره باطل. معان القراءات ۱۱۲/۲ » والسبعة في القراءات /57” » والحجة ق القراءات السبع /۲۲۵ »و 
حجة القراءات 4١5/‏ » و امْحرّر الوجیز ۳۱۸/۹ و الكشف عن وجوه القراءات 55/7 » والامع لأحكام 
القرآن ٠۲۷/٠٠١‏ » و البحر المحيط ۱۳۱/۰ و الدرر المصون ۰۰۰/۷ . 

و قرأها اي : (هنالك الولاية الق للم على النعتية ل(الولاية) مع تقدعها على لفظ الحلالة . البحر المحيط 
۹ . و نظم الدرر 15/۱۰ . و قراءة أهل المدينة و حمزة (الحقّ) بالكسر » صفة لله عر »وجل » على أن 
اندو صر وم مان كو ال میج رس الیل العا وى الا علي ولا اف اناك الغ کی اه 
تعالى : رو يعلمون أن الله هو الحق) » [التور/ه ۲] و قوله أيضاً: نم ردّوا إلى الله مولاهم الحقَ) [الأنعام/77] 
» والتفض هو الاعتیار لأن الحماعة عليه . معان القراءات ۰۱۱۲/۲ و الحجة في القراءات السبع |۲۲۵۰ 
وحجة القراءات »5٠١/‏ وإعراب القرآن 4۵۸/۲ والکشف عن وجوه القراءات ۰۳/۲ والمحرر 
الوحيزة//1*» والحامع لأحكام القرآن 4۱۱/۱۰ والبحر احیط ۱۳۱/5 و الدرر الصون 9۰۰/۷ ۰ و 
نظم الدرر ٦٦/٠١‏ . 

و قرأ أبو حَيوة » و زيد بن علي » و عمرو بن عبيد » و ابن أبي عبّلة » و أبو السّمال » و يعقوب: (الحق) 
بالنصب على أنه مصدر مؤكد » و التقدير : هنالك أحق الق . قال الزحاج في التعليق على هذا الوحه : ((و 
لا أعلم أحداً قرأ ما)) . معان القرآن و إعرابه ۲۸۹/۳ . و انظر : احوّر الوحيز ۰۳۱۸/۹ وقد حشن 
الزخشري هذه القراءة لأنها قراءة شيخه عمرو بن عبید المعترلي . و أنكر أبو حيان عليه ذلك فقال : (( 
مزالا آذ هل الستّة یطعنون علیه و علی آتباعه). انظر رأي تسد وي الکشاف /. و انطر رأي أن 
حیّان في البحر ۱۳۱/۷ . 
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هنال ولاية الله الحقّ لعبدو ؟ فهي مفتقرة إلى راتكن ار اوه رت اه 
لله» والوقف على الموصوف' دون صفته قبي" 
0 5 00 ۷ ۳ 1 و ۳ 3 
وقد تأملت الوقف على (الولاية) فرأيتة يستحيل من وجه و لا يستحيل من وجه. أما 


o 9 


م ل 


ا 


وقف على قوله ا ا 
من الوقف الذي يسميه القراء < حستا و صالحاً » و إن لم يكن تام" و لا كافياً' .وهذا النوع من 


'- مطموسة في الأصل و السياق يقتضيها . 

- الوقف القبيح : هو الوقف الذي لا يعرف الراد منه » كالوقف على (بسم) » و(مالك) » و(رب) » و 
الابتداء ب (الله) و (يوم الدين) » و هذا الوقف يضيع الراد من الإضافة » و يسمّى هذا بوقف الضرورة لأن 
النفس انقطع عنده» وهو منهي عنه» ومن انقطع نفسةُ پستحب له أن يعود إلى ما قبله ليصله ما بعده. المكتفي 
۲ وما بعدها. 
” - طمس بعضها . 
)١( *‏ لا خسن الوقف على هنالك في حالتين : 

١ك‏ ا حعل رى نعتاً نش و التقدیر : يله ذي لفق . 
- إذا آلغي الظرف (هنالك) و أصبح العامل هو الاستقرار و قد قام الجار و احرور (لله) مقامه .و 

خسن الوقوف على هنالك في حالة حعل العامل في هنالك » و قيل ما قبله » أي (منتصرا) بو قیسل : إن 
(هنالك) مام العین و بذلك یکون العامل فیه و و قال التحاس : ((و الأحسن من هد آن یکسون 
(هنالك) مبتدأ » أي في تلك الحال تتبيّن نصرة الله حل و عرٌ وليه )) . اعراب القرآن 409/۲ . 

(۲) الوقف الحسن و یسمّی الصا : هو الوقف الذي لا يحسن الابتداء ما بعده للارتباط اللفظي و 
العنوي بينه و بين ما يسبقه» نحو قوله تعالى : (الحمد لله رب العالمين) (الرحمن الرّحيم) [الفاتحة ١2؟]‏ فالوقف 
على (الحمد لله) حسن » إذ ا محئ مفهوم » و لكن لا يحسن الابتداء ب (رب العالمين) » (الرحمن الرحيم) لگنا 
كلها مخفوضة » فهي تابعة لما قبلها » فالوقف عليها قبيح . المكتفي / ۱۱۰ . و انظر : غرائب القرآن 50/١‏ » 
ا 
" - هو الوقف الذي يحسن القطع عليه و الابتداء بالذي بعده لعدم تعلق الوقوف عليه بشيء بعده » و يكون 
أكثر هذا النوع في الفواصل و رژوس الآيات . المكتفي /۱۰۷ . و انظر : غرائب القرآن 4١ » 50/١‏ . 
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الوقف أجازه بعض القرّاء» و معناه عنده أن يوقف // على الكلمة - و إن كان لا يصح أن يبتداً 
اا عقوت کال تف على وضو هون اه وا کی وتا امسج 
جماعة من القراء الوقف عند رژوس الآيات » و إن كانت الآية متعلقة ما بعدها » و وقفوا على 
قوله تعالى : إل كان غفارا)' [نوح : ]٠‏ و هو كلام ناقص ؛ لأن قوله : (يرسل السماءً 
عليكم مدرارا) [نوح : ۱۱] جواب لقوله : (استغفروا ربكم إِلّه كان غفارا) [نوح : ۱۰] 
فيكون الوقف على (الوّلاية) من هذا النوع .و لصاحب الرأي أن يقول : إن للوصوف اما 
یقح الوقفُ عليه دون صفته إذا كان حتاحا إليها في البيان » و إن كان قائماً بنفسه غير مفتقر 
إلى الصفة جاز السكوت عليه » و ليست (الولاية) مفتقرة إلى أن وصف با حقٌ ؛ لأن ولاية 
الله تعالى حق وُصِفت باق أم لم توصف. ولو كانت الولاية - ههنا - مفتقرة إلى وصفها 
باق لا عار a E a‏ قسرا قاف لفان :مالک الولاية قال 
اقل :لن ؟ فقال اه به.: و هذا کله خو لذهبمن آحاز الوقف علی الوت هرال 
من غير أن آراه لمن تقدّم . 

و أما اعراب الاية ؛ فان (الولاية) ترتفع بالابتداء على مذهب سيبويه » و بالاستقرار على 
مذهب الاعفش" ‏ فإذا كانت مبتداً كان الخبر (هنالك)' » و إن شعت كان رش" . فإن 


x» 


ا ی ا ع ا و ا )فو فاته ا 
(حرّمت عليكم أمهاتكم) [النساء /۲۳] إذ يصح الوقوف على أمهاتكم » و كل كلام قام بنفسه و استغق 
بعامل و معمول فیه فالوقف علیه كاف و یسمّی ایضاً مفهوماً . الكتفي /۱۰۹ ۰ و انظر : غرائب القرآن 
۱ ى ۱ . 

' - منع السّجاوندي هذا النوع من الوقف إلا عند الضرورة لانقطاع النفس . کتاب الوقف و الابتدا/ ۱۱۳ 


' - کتاب الوقف و الابتدا للستّجاوندي | 4۵۸ و غرائب القرآن ۵/۲۸ . 

© - طمست افمزة من أولما . 

" - انظر الکتاب ۰۱۳۰۰4۹/۱ ۱۸ . 

۲ - الراد بذلك أذ عراب «الولایت) یکون فاعلاً بالاستقرار الذي دل عليه الظرف واف » و التفدیر : 
استقرزت الولاية لله . ویکون تعلق (لله) بالاستقرار أو بالظرف نفسه لأنه قام مقام العامل » آو بالولاية نفسها 


» أو عحذوف حال من (الولاية) » و الأحفش يذهب إلى أن الظرف يرفع الفاعل من غير اعتماد » و هو حد 
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اعتقدت أن (هنالك) هو الخبر » كان موضعه رفعاً » و إن كان ظرفاً لتضمّنه الخبر المرفوع و 
العامل فيه الاستقرار" » و يكون في موضع نصب على الال“ » و العامل في هذه الحال ما 
تضمّنه الولاية من معئ الفعل » و (هنالك) ما تضمّنه من معن الاستقرار . 
و إن قلت : (لله)” هو الخبر » كان موضع لمحرور (رفعاً) لتضمّنه ابر الرفوع » و كان (هنالك) 
منصوب الموضع على الظرف المتضمُّن لمغئ الخال" » كما تقول : ريت زيداً خلفك » و - 
لفك و إن كان ظرفا وكا معین انان عق العاما أن اغال ها a‏ 
لاس __خرارومن 
[۲۷/ب] (الولاية) بالاستقرار » وهو مذهب الأحفش" » فلا موضع // ل(هنالك) من الاعراب ؛ لأنه 
ناب مناب الفعل الذي يرتفع به فاعله » و یکون (لله) في موضع نصب على الحال أيضاً“ . 
و من أحاز الوقف على (هنالك)" فالعامل فيه قوله : (منتصراً) » و هو مذهب غير خضار ؛ و 
لأبي عمرو الدان ' في هذا الوضع کلام مشکل ؛ لأنه ذکر في كتاب (الکتفی في معرفة 


قولي الاعفش من غير إيجاب . و الثاني : حواز ارتفاعه بالابتداء أيضاً . انظر في ذلك : الإنصاف /1ه »و 
شرح الكافية ۲۸/۱/۱ . 

' - التبيان 863/5 » و الدر المصون 15۹۸/۷ . 

- التبيان في إعراب القرآن ۸4۹/۲ و الدر المصون ۹۸/۷ . 

" - الدر المصون ٤۹۸/۷‏ . 

؛ - الدر المصون 15۹۸/۷ . 

.۸٤۹/۲ التبيان‎ - 

. ۸٤۹/۲ التبيان‎ - 

- أي على أنها فاعل للظرف قبلها » و تقديره : استقرت الولاية لله » و هذا على أحد قولي الأخفش ؛ فقد 
أحاز أن يرفع الظرف الفاعل من غير اعتماد على استفهام أو غيره . انظر : الإنصاف ٩۱/‏ » و شرح الكافية 
۱ و الدر المصون ۰۷۵۹۹۸ 

^ - و يجوز تعلقه بالظرف نفسه لأنه قائم مقام العمل » أو بنفس الولاية ‏ أو بالاستقرار » على رأي 
الأحفش المذكور في الحاشية السابقة . انظر : الدر الصون 1۹۸/۷ . 

* - و به قال ابن قتيبة الدينوري فیما نقله عنه آبو عمرو الداني على أن المعى : و ۸ يكن يصل ایض إلى 
نصرة نفسه هنالك » و العامل فيه منتصرأءو يكون لله هو الخبر. للكتفي  ۲:۰/‏ و على هذا یکون الوقف 
على (هنالك) حسنا . انظر مشکل إعراب القرآن ٤١/۲‏ . 
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الوقف)" قول من جعل العامل في (هنالك) (منتصراً) . ثم قال : ((و الأَوْحَهُ أن يكون (هنالك) 
مبتدأً))' . و هذا كلام يوهم من معه أنه مبتدأ مسندٌ إليه ما بعده » و ذلك غير صحيح » و إا 
أراد أنه كلام مستأنفٌ منقطمٌ مما قبله .فإن قال قائل : فإذا حاز أن يكون (لله) في موضع نصب 
E‏ الوه عن وتان OES‏ هوه لت کر وا یه سان ين" 
e‏ شح قو تین ان لقال مه عا انمدق ها 
کل موضع . آلا تری آن من الأحوال ما یسد" مس الخبر الذي لا بٌ منه في نحو: سرج زیدا 
قائما. و کذلك من الفضلات ما لايسوّغ سقوطه من الکلام » کقوله تعالى : رو لم [یکن" ] له 
کفوا أحد) [الإخلاص :ه] » و (له) لا تستغي الآية عنه » و إن م يكن حبرأ و لا جزیا ' منه . 
و ما راد النحویون بقوهم : ان الال فضلة ؛ أها لا ينقد ها وحدها حر مقي مستقل 


" - هو عثمان بن سعید بن عمر الأموي » آبو عمرو : ولد في قرطبة » ورحل إلى الشرق في طلب العم » 
عاد إلى الأندلس واستقر في ( دانية ) وفیها توفي سنة 4۶۰ ه وعمره ائنتان وسبعون سنة . من آناره 
الشهورة : احکم في نقط الصاحف والتیسیر والکتفی » و کلها مطبرعة ۱۲ / ۱۲۵ و ۱۲۰ والأعلام > / 
ا 

' - اسم الكتاب: (المكتفى في الوقف و الابتداء)»صدر بتحقيق حايد زيدان مخلف » عن وزارة الأوقاف 
والشوون الإسلامية » العراق ۰۱ 4.07 اه / ۱۹۸۳م . 

" - مشكل إعراب القرآن 4۳/۲ و المكتفي /۲۰ و الدرٌ المصون 595/7 و نسبه إلى الزحاج » و ليس 
في معانيه . و انظر إعراب القرآن للنحاس 455/9 . 


. ۸٤۹/۲ التبيان‎ - ˆ 


- مطموسة ف الأصل . 

- هذا هو الوجه الثالث الذي ذكره السمين في الدر الصون 455/10 . 

' - طمس بعضها . 

“ - طمس بعضها . 

* - ساقطة من الأصل . 

'' - طمس أكثر الكلمة . 

'' - يراد بالفضلة ما يأ بعد تام الحملة لا یستغی عنه الكلام » ففي قوله تعالى: رو إذا قاموا إلى الصلاة 

قاموا كسالى) [ النساء * / ۱۸۲ ] تعرب (كسالى) حالاً » و هي ما لا يستفي عنها الكلام . شرح التصريح 
سم . 


o 
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بنفسه » و إنما تنعقد فائدة الخبر' بغيرها دوفا أو با مقترنة مع غيرها.أما أن تكون هي وحدها 
حبرا يستقل به كلام فلا »وني هذا الوضع نظر أكثر من هذا » ليس هذا موضعه » و لله الحمد . 
كملت المسألة و الحمد لله رب العالمين » و صلى الله على محمد حاتم النبیین و آله الطیبین . و ما 
أنشده الفقیه ‏ النحوي ابن محمد [البطليوسي] ' لنفسه : [الکامل] 


قالت + ارف سل الشسباب: كوه اليا و ةا متیر 
لكن طويت من افمموم لطی أضحى فا عارضين شرر 


| - مطموسة و السياق يقتضيها . 
' - طمس أكثر الكلمة في الأصل . 
" - الأبيات من قصيدة يعرّي فيها ذا الوزارتين أبا عيسى بن لبون في أخيه » و هي في بجموعة الشعري » 





د. صاحب أبو حناح » مجلة المورد » مج » ع١‏ ۰ ص۰۱۰ ۱۹۷۷م 2 و تخريجها ثمة . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 1° ° 


الرسالة الخامسة 
في تحقیق المثال المشهور: ضرب زيد عمرا 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 1° ١ 


[۸ 1/۲ بسم الله الرحمن الرحيم 
صلی الّه علی حمد الني الکرم 


قال الفقیه الأستاذ احدّث ‏ أبو محمد عبد الله بن محمد بن السید البطليوسي : 

سال - سدّدك الله إل الغرض الأقصد. وحلك على السكن. الأحمد عن قولنا: صرب 
زي عمر!" وقلت: ما العامل في زید؟ وما العامل ي عمرو؟ وهل عاملهما واحد؟ أم العامل في 
آحدها غير العامل في الآخر؟ وما هذا الكلام؟ء أحقيقة أم بحاز؟ فان كان حقيقة فکیف هو؟ 
وان كان بحازا فمن کم وجها دخله المجاز؟ أم من وجه واحد أم من أكثر من ذلك؟ وقلت: ما 
معن قولنا: زي فاعل يضرب» وعمرو مفعول به؟ فان کنتم تریدون أن للفعل تأثيراً في الفاعل 
فکیف يصح ذلك والامر في الحقيقة بعکس ما زعمتموه؛ لأن الفاعل هو الوحد للفعل واحدث 
له وإن كان لا تأثیر" للفعل في فاعله فبأي شيء ارتفع الفعل؟ وقلت: آترعمون أن زيدا برتفع 
باحتراعه الضرب وإحدائه یاه أم (سناد الفعل الیه؟ و کیف ترتیب هذه المسألة وما آشبهها على 
رأي البصریین والکوفین؟ وما الأحكام الي بختصٌ بها (زيد) دون (عمرو) ؟ وقد أجبتك - 
أرشدك الله - إلى ما سألتئ عنه وحلوت الحقيقة منه واستوفيت فيها من القول ما رَجَوّت أن 
يوافق مرادك ويطابق اعتقادك وما العون الا بالله - عر وجل -. 

( فصل ) 

أما ارتفاع ( زيدٍ ) من قولنا : ضرب زيدٌ عَمْراً ؛ فلا حلاف بين البصريين والكوفيين 

فيما علمثه أنه بالفعل نفسه وأمّا انتصاب (عمرو)؛ ففيه أربعة أقوال: 


أما سيبويه وأصحابه؛ فذهبوا إلى أن النّاصب له" الفعل نفسّه.. وأما هشامٌ الكوفي؛ 


` - الکتاب ۱ / ۸۰ و ۸۱ . 

"عاق لاض OAS‏ 

" - سقطت في التصوير . 

* - الکتاب ۱ / ۲۸۷ والإنصاف ١‏ / ۰۷۸ وحجة البصريين أن الإجماع معقود على أن للفعل تأثیرا في 
العمل» والفاعل لا تأثير له » لأنه اسم » والأسماء لا تعمل . وذهب الكوفيون إلى أن الناصب لو كان الفعل 
وحده لوحب آن وليه الفعول به ولا بفصل بيع فلما جاز الفصل دل ذلك علی آن الفعل والفاعل ها 
العامل فيه . الانصاف ۱ / ۰۸۰ 
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فذهب إلى الناصب له الفاعل لعو كر APE‏ ره العامل فيه مجموع الفعل 
والفاعل ‏ وأنه لا يصح أن يتتصب بأحدها دون الآخر . وذهب الهر" ومن رأى رأيه أن 
الناصب له المعين . 

وی بت من ییازان یه هر شیویت سای زان ۵ رام 
إليه» 


ع م 


4 1 8 90 
[۲۸/ب] وإمّا ساقط" فلا يعرّج//عليه. فممّا يدل على أن الناصب له هو الفعل اتفاق النحویین على 


2 4 
9 


(عمرو) ق هذه المسألة ونظيرقا 00 به ذلك أن فعل زيدٍ الضَّرب» ووقع به؟ لان (عمرا) 


ليس عفعول ل (زید) على الحقيقة. وإنما الفعول عل الحقيقة (الضَرب) ولاحل هذا سمي 


" - الإنصاف ۱ / ۰۷۸ والخصائص ۱ / ۰۱۰۳ وشرح الكافية ١‏ / ۰۲۱ ۰۱۲۸ وشرح اللحمل لابن 
عصفور ١55/1١‏ بلا عزو» وتذكرة النحاة ۲ / ۳۳۸ والمساعد ۱ / 455 » وشرح التصريح ۱ / ۳۰۹. 
وانظر : هشام بن معاوية الضرير /۲۰۵ . وحجة هشام آنه إذا لم يذكر الفاعل ارتفع » نحو : ضرب زيد . 
وانظر الردود على هذا الرأي في: هشام بن معاوية الضرير / ۲۰۵ و5١٠7‏ . 

00 

" - الإنصاف ۱/ ۷۸ وتذكرة النحاة 2*7 وهو قول الكوفيين عامة» وحجتهم أنه لا يكون معول إلا بعد 
فعل وفاعل لفظاً وتقديراً » والفعل والفاعل كالشيء الواحد. انظر أدلتهم على ذلك في: الانصاف ١‏ / ۷۹ 
و۸۰ . 

وقال ابن عصفور: (( وذلك فاسد » بدلیل أنه لو كان کذلك لوحب أن یکون حکمه حكماً واحداً في جميع 
الواضع» وهو أن يتقدّم على العامل أو يتأحّر عنه . وأيضاً فانه يودي إلى إعمال عاملین في معمول واحد )). 
شرح الجمل ۱۱/۱ . 

* - هو حلف بن حیّان » أبو محرز » ويعرف بالأحمر: راوية وعالم في الشی كان أستاذاً للأصمعي» كان 
يعرف بوضعه الشعر على ألسنة الشعراء » تون سنة ۱۸۰ ه . ترجته في : الأعلام ۲ / ۳۱۰ . 

١‏ - التذییل والتکمیل ۲ /هه١‏ / 1 [نقلا عن: هشام بن معاوية الضرير |۲۰۵۰ < éz‏ وهو مردود بأن 
الفعول به يرفع فيما لم يسم فاعله» ومع المفعولية باق فيه وبأنه يحب نصب الاسم في (مات زيدٌ) لأن معن 
المفعولية فيه» فلما ارتفع ما لم يسم فاعله مع وجود معن المفعولية وارتفع الاسم في (مات زيد) مع عدم مع 
الفاعلية دل على فساد ما ذهب إليه خلف . 

. طمس بعض الكلمة‎ - ١ 
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كوا كان الفاعل آحدثی ولأحل هذا سُمّي الضّرب مفغو لا مطلقا. فاذا كان (عمروع ما ار 
مفعولامباشرة فعل زيدٍ اه ووقوعه به صح أن فعل ( زيد ) هو الناصب له لا زيد. 

وأمّا قول هشام : إن الفاعل الذي هو العامل في ( عمرو ) دون الفعل؛ فإلّما قال ذلك 
من قبل أن الاعتماد نما هو الفاعل لأنه لوح للضي واحدث له فلم كان کذلك صار 
الضرب وعمرو معاً مفعولین ل (زيد)» الا أن الضرب مفعول ل (رَيْدِ) لا واسطة بينه وبينه» 
وعمرو مفعول ل- ( زید ) بواسطة الى وهذا الذي اعتقده هشام » وان کان صحیحاً من 
طريق العی فانه لا يوحب أن يكون ( زيدٌ ) هو الناصب ل ( عمرو ) على مقاییس 
النحويين» بل هو خارج عن قوانینهم غير مستمر على أصوهم » وهو منتقض عليه من وحوه : 

أحدها : أن النحويين لا يريدون بقوهم : ( فاعل ) في صناعة النحو الفاعل الحقيقي › 
وائما هو الفاعل عندهم ما استند إليه الحديث قبله » وحْدّت به عنّه » سواء كان مخترعاً للفعل 
أو غير مخترع » ألا تراهم یقولون" : مات زيدٌ » ومرض عمرو » ولم يفعلا شيئاً في الحقيقة 
Eas‏ قافن 6 كنا يقال اماف اد ويد AE‏ ال ی 

ووجه ان : وهو آن النحوین متفقون علی أن أصل :العمل الما هو الأفعال واروف 
وان الط تاق یا مرها بحسل الى امس افیف OG‏ 
الزوائد الأربع في قول جمهور النحویین" » أو ما كان عنزلة الفعل الاضي في قول الكسائي 
وحده » وللصادر القدرة" بآ والفعل > والصفات اللشئهة: بأساء الفاعلین والفعولین 


۱ - طمس في الأصل. 

' - طمس في الاصل. 

' - الإنصاف ٠١/1١‏ » وشرح الجمل ۵۰/۱ . 

* - طمس في الأصل. 

* - السائل البغداديات / ٠٤١‏ ( مسألة 5ه ) » وشرح الجمل ۵۵۰/۱ . 

` - بل تابعه هشام الضرير وابن مضاء القرطي. انظر: البحر احیط/ ۱۰۹ و ۷ / ۲۸ ومنهج السالك 
۲ ومغينٍ اللبيب / » والمساعد ۲ / ۰۱۹۷ وشرح التصريح ۲ / 55. وانظر أدلتهم في كتاب : 
هشام بن معاوية الضرير / 565 و ۲۵۷ . 

" - طمس بعض الکلمة في الأصل . 
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1/۲۹۱ 


وأسماء الأفعال » نحو : تزال » وراك » وشَان » وهیهات . وأمًا الأسماء الحامدة الى لا شبه' 
للفعل فيهاء حاصة 
الأعلام منها » نحو ( زيدٍ ) و رعمرو ) فلا تعمل شيئاً عند أحد" // من النحويين . 

وقد رأى قومٌ من النحويين أن الاسم لا يعمل شيثاً في غيره وان كان مشتقاً من الفعل ) 
جارياً عليه » وزعموا أن ( زيداً ) في قولنا ( هذا ضاربٌ زيداً غداً ) إِنّما يتتصبُ بفعل مضمر" 
دل عليه (ضارب). ٠‏ وزعم قوم آن كارا و وه عن ألماء التاعوة إذ1 اقصیت ها رده اّما 
هو فعل لا اسمٌ» وإِنّما يكون اسما عندهم إذا أضفته إلى ما بعده فقلت: هذا ضارب زید. وقولنا 
ف اا ابلوامد: فا لا كفم اما نرید بذلك لين لا سے مفعولا به ولا مر فیی كان 
لرّفع فقد حاء في بعضها کقوفم: مررت برحل مة إبله» وخر وه وقد جاء منها ما يعمل في 
التمييز» نحو : مسة عشر درهماء وهذا إِنّما حاء وخر العلام؛ نها ضارعت الصفات ما فیها 
من التنکیر والعموم. 

فأمًا الأعلام فلم أت منها شي یرف ولا ینصبٌ » ولو كان ما توهّمه هشامٌ صحیحا 
حار میع الأشياء أن تعمل إذا كان فاعلاً من طریق العن » وذلك غير جائز باقفاق . وهذا 
الذي ذكرناه مما يدل على أن الأشياء عند النحويين ليست على موضعها عند أهل النظر من 
امتكلمين » وان لكل صناعة سبيلاً مب ألا يتعدّاها من أراد تعلّمَ تلك الصناع» ولا فسدت 
ان بادخاله فق تلك الصناعة ما لیس منها . لا تری أن النحویین قد جعلوا ی هذا الذي 
ذکرناه الأفعال أصلاً والأضاء قرعا مولا عليه » وذلك عك ما علیه الأ ى اخقيقة . 

وقد رد آبو علي الفسوي" قول هشام بأن قال : (( الدلیل على أن انتصاب ( عمرو ) 
من قولنا : ( ضرب زيدٌ عمراً ) بالفعل أن المفعول يلف في تصرّفه بحسب الفعل" ؛ فإذا كان 


١‏ - طمس ف الأصل. 

۳ ۲ 

- طمس بعض الکلمة . 

" - السائل البصریات ۱ / ۵4۱ ( مسألة 55 ) » وهو قول ابن السراج . 

ه RE‏ ا ( الولفین ۳ / ۲۲۲ . 

- التذییل والتکمیل ۱۵۶/۲ ب - ۱۵۵ / أ [نقلاً عن : : هشام ب بن معاوية الضریر ۳ حیاته» وأراؤفى 
ومنهجه» ص5. وانظر الأصول VE /١‏ 
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الفعل متصرفاً تصرف المفعول » وإذا لم يكن الفعل متصرّفاً لم یتصرّف الفعول. فلو كان 
انتصابه بالفاعل 
-كما قال هشام- لم يختلف بحسب احتلاف الفعل» وكان یکون في جميع الواضع على وحه 
واحد)). قال أبو علي: (( ولو كان العامل فيه الفاعل لوحب أن يعمل فيه غير مسن إليه 
الفعل)). قال أبو علي: ((فإن قال هشام اّما يعمل فيه إذا كان بهذا الوصفء قيل له: فأجز أن 
[۲۹/ب] بالابتدا نحو : زيدٌ ذاهب عمرا ؛ لأنه مثل الفاعل في أنه يُحْدِثْ عنه. فإذا لم يجز انتصابه // 
بالمبتدأ مع أنه يدث عنه كما يحدث عن الفاعل دل على آله لا يجوز انتصابه بالفاعل . 
( فصل ) 
وأمّا قول الفراء : إن العامل في ( عمرو ) من قولنا : ضرب زي عمرا مجموع الفعل 
والفاعل معاء فتما قال ذلك -فیما نرى والله أعلم- له تأمّل الفعل والفاعل فوحد كل واحد 
منهما و إل صاحبه فالفعل مفتقر إل فاع كله هو الذي أتخده وأحدثه والفاعل 
مفتقر إلى فعله؛ لاله به يصح تأثيره في الفعول. ولو لم يكن للفاعل فقّل لم يصح له تأثیر ولا 
صم أن يسمّى فاعلاً. فلما وحد الحال عل وصفناه جعل العامل في الفعول بمجموعهماء إذ كان 
لا يصح لصب المفعول إلا باقترانهما. 
ونظیر هذا من آراء البصریین" رأي من رأی منهم أن" الابتداء والبتداً جميعا يرفعان اتير 
حين كان الخبر لا يصح إلا بتقدمهما جميعاً » وهذا الذي قاله الفراء راحع عندنا إلى قول سیبویه 
N OC E CEN‏ 
يعتقد مع ذلك أن الفعل وحده هو العامل في المفعول. قال أبو علي الفسوي: ((و يا يفسد قول 
الفراء إحازة النحويين: (ضرب زيداً عمرو) فيقدمون المفعول على الفاعل. فلو كان العامل في 


! - طمس أكثرها . 

' - شرح المفصّل ١‏ / ۸۵ . وقد ضعّف ابن يعيش هذا الرأي ؛ لأن فيه إضافة العمل إلى الأسماء , والأسماء لا 
شيل . ركفي إل أن العاف اق قدا هن الأقداء وهی العام ف ار ایا الا هلق یلا 
واسطة ويعمل في الخبر بواسطة المبتدأ . 

* - طمس بعضها . 
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درو وشيوع القع واقاما قو اذراك» انك كلت لقي الحائل فل آن چم وان على 
اده ایشا أن الفاعل والفعل جملة وابحملة معین» فلو كانت اللحملة هي العاملة ۸ يجز: زيدا 
ضرب عمرو؛ لأن العامل المعنوي لا يتقدّم معموله عليه؛ إلا أن يكون ظرفاء فص أن الناصب 
لالع ره كما فال سور 
( فصل )" 

ما قول الأحمر وم رأى رأيه: إن (عمرا) من قولنا: (ضرب زيدٌ عمرا) یتصب" 
بالعین؛ فانه أضعف الأقوال وأوهاها؛ لأن المعاي لا تتصب عندنا» إِنّما ترفع العاني وذلك في 
موضعين من الکلام أحدهما : الابتداء . والآخر : الفعل الضارع . وقد تنصب المعان الفعول 
فيه على وجّه آخر غير الوحه الأول » وهي الظروف والأحوال . وأمّا الفعول به ؛ فلا يجوز 
ذلك عند 
البصريين. قال : أبو علي : (( ويبين فساد قول الأحمر أن الفاعل يرتفع إذا أسندت // الفعل إليه 
حدث العی في الحقيقة أو لم يحدث . ألا ترى نك تقول : قام زيدٌ في حال الصدق والكذب . 
وكذلك تقول : لم يقم زي فيرتفع وان كان لم يفعل في المعن شيئاً . وتقول : ۸ يضرب زيدٌ 
یر کت عر وان كان زیت ی اال ی شكال ما ا وض فقول سو 
)) . هذا قول الفَسّويّ. وقول الأحمر عندي ينحو نحو قول هشام وقد تقدّم ذكره » وغرض كل 
احد منهما قريب مِنْ غرض الآخر . 


' - طمس بعضها . 
' - طمس بعضها . 
' - طمس أكثرها . 
ˆ - طمس أكثرها . 
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( فصل ) 
سوالك الئاق » وهو قولك : إذا قلنا : ضرب زيدٌ عمرا » فهل هذا الكلام حقيقة أم 
اذ قافول ترشا سي وان ان تاه من یه أدعه لفن وه تخل شا 


۳ 
ع 7 


اه (زیدا) وق آن مار امراب عمرو بنفسه » ویجوز آن یامر غیره بضربه قبتي الب 
النذعه ره ار ENA EOS‏ يفال « شرب اسان فا الق 
سوط » أي : أمرّ بضربه . وقطع السلطان يد فلان ؛ أي أمر بذلك . وهذا النوع من المحاز لا 
يختص هذه المسألة وحدها » بل هو جائز في كل فعل خدّت به عن الفاعل . لأحل هذا احتيج 
إلى وضع التوكيد في الكلام » تقول : كتب زي » فيجوز أن يباشر الكتابة بيده » ويجوز أن 
يكتب عنه بأمره . فإذا أردت رفع المحاز قلت: کتب زيد بنفسه » وكذلك قوله تعالى : ( فأتى 
الله بنيائهم من القواعد فخ ) [النحل ۰۹ ولیس هنالك انیان اي احقيقة لان الله تعال 
لا مالفا بقل تیانع مرا ی رل هن نی ماسقا دق ان 
البنيان فعلاً فهو تیان فعل لا إتيان ذات. 

وما N E‏ ضَرباً » وقتلت قتلاً ؛ 
ولأحل ما ذكرناه استدل أهل السنَّة - رحمهم الله - على أن تكليم الله لموسى - عليه السلام - 
حقيقة لا بحاز بقوله : ( وکلم الله موسی تكليما ) [ الساء 4 / :۱۰ ] فِنْ قال قائل من 
العترلة المخالفين لنا في هذا : قد جاء ‏ الشعر ما ينقض علیکم هذه الدعوی» وهو قول 
الشاعر ' : 
[الطويل] 


o‏ مس 9 هاه 9 : و 
بكى الخر من روح وأنكر جاره وعجت عجيجا من جدام المطارف 


| - بل هي حميدة بنت النعمان بن بشير . والبيت في الاقتضاب / ۰۱۱۷ ۰۳۰۶ وسمط اللآلي/ ۰۱۸۰ 
والحصص ۱۷/ 25٠‏ ومعجم الأدباء ١١‏ / ۲۰ » والكتاب ۳ / ۲4۸ بلا نسبة » والمقتضب ” / 54" » 
وما ينصرف وما لا ينصرف للزحاج / ۷۵ . 

' - في الكتاب ۳ / ۲4۸ : (( نبا الخر )) . روح بن زنباع زوج حميدة بنت النعمان » وكان روح سيد 
حذام » وكان والياً على فلسطين أيام يزيد بن معاوية » وهو أحد الدعاة إلى بيعته . حذام : قبيلة رح . 
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[۳۰/ب] الحواب عنه من وجهين ١‏ أحدهما : أن الشاعر قصد البالغة // في الحجو فجعل عجيج 
المطارف كالحقيقة لذلك » كما يقول القائل : زيدٌ كالحمار » فيقول له الآخرٌ : هو الحمار بعينه 
» وقد علم أنه ليس الحمارٌ بعينه في الحقيقة » ولكنه جعله لاه مبالغة . 

ولك و ار هید الق و اس تون رف الال على یه 
والمشاكة ویجعلون الأول الثاني مبالغة » فهذا أحد الحوابين . 

والحواب الثاني : أن هذا البیت لو ل جد له أويلاً لم تعتدٌ به حجّة ؛ لأن الشاعر يجوز له 
على وحه الضّرورة ما لا يجوز في الكلام . 

( فصل ) 

وأمّا احاز الثاني الذي اق قولنا : ضَرّب زد عمرا ؛ فهو آن ( ضربٌ ) لفظة موضوعة 
ف اللغة لیر ها عن نوغ الظترب كله + آلا ری اتلك تقول : صرب ريد وضرب الزیدان» 
وضرب الوم فيعيّر كما عن النوع كله. ومعلوم أن زيداً لم يوقع بعمرو وقوع الضرب كله » 
اّما أوقع به حزءا مئه » فبان بهذا أنه عموم وضع مَوْضِع خصوص ‏ وهذا النوع من الحاز أيضا 
ود وم اسان لاش اف ويد ناا رم ارت ما ارقن كل E‏ 
تفعل جميع الأكل ولا جميع الشرب. وین ذلك قول الشاعر : 
محرة قد شا كله 
فأتى ' بالتوكيد ليرفع المحاز الذي وقع" في الحب . 


و کذلك قول الآخر : |الطویل] 
وقد يجمع الله الشتیتین بعدما یظتان کل الط ألا تلاقیا 


ر فصل ) 


| - سقط بعضها . 

' - في الأصل : (( فأتا )) . 

" - سقطت الواو . 

' - البيت محنون ليلى » وهو في : ديوانه / ۲۹۳ » والقاصد النحوية ۳ 4۲ » وشرح التصريح ۱ ۰۳۲۸ 
وهو بلا نسبة في : الخصائص ۲ / 4۸ » وشرح الأشموني ۲ / ۰۱۱۳ واللسان ( شتت ) . 


اطططططططططططططططططططططط 


لكان 


وما اناز الثالت في قولنا: وو ف م في د ی لم يقع بجمیع أجزاء 
عمرو » و اما وقم مسب البعض ال جماته . ویدل على ذلك ا كدهع لاه ها يرهم لخاد عت 
وهو ما حکاه سيبويه من قولهم' : صرب زي ظهره وبطنّةُ » وضرب زید الظهرٌ البطنْ . وهذا 
النوع الثالث من المحاز أيضا مستمرٌ في جميع المفعولات» فان الفعل إذا وقع عليها جاز أن 
سن عي ها وهال أن فم a ١‏ افو انا تقول + كلظ كر وشرنت الاء 
وقد علم آنك تستوعب كل 
نوع الخبز بالأكل ولا جميع نوع الماء بالشّرب. وقد يقع مثل هذا في الظروف// تقول: صمت 
الیو وحرحت اليومٌ » فتجعل ( اليوم ) ظرفاً للصيام والخروج الصيام قد استوعب جميع 
ساعات اليوم » والخروج ۸ يستوعبها ؛ لأنّه اّما وقع في بعض النهار . 
( فصل ) 
وأا اجاز الرابع في قولنا : رب زيدٌ عمراً » فقولنا : إن زيداً فاعل ب ( صرب ) » 
ولسنا بالفاعل ق صناعة النحو أن یکون ينا للفعل وخترعا له کما ذکرنا فیما تدم » وإلما 
نرید أن الفعل یمد للیه وعدت يه عنه سواء اخترعه أو ل مره فلذلك نقول : مات ريد ؛ 
ومرض عمرو » ول يقم أحوك . 
( فصل ) 
EE ASE AED aE OER OSE,‏ ا 
لأن ( زيداً ) لم يفعل (عمراً ) ولا حدثه وإِلّما فعل فعلاً أوقعه به » ولذلك سمي مفعولاً به 
ول يسم مفعولاً على الإطلاق » فهذا ما في هذه المسألة من احاز الذي سألت عنه . وفيها أيضاً 
ما يشبه هذا ون لم يكن مثله » ونحن نذكره في الفصل الذي يلي هذا ء إن شاء الله . 


( فصل ) 


` -الكتاب ۱ / ۱۵۸ . قال سيبويه : (( وان شنت نصبت » تقول : ضرب زي الظهر والبطنَ » ومطرنا 
السل والحبل » وقلب زيدٌ ظهرّه وبطته » فا معن أهم مطروا في السهل وابلبل » وقلب على الظهر والبطن ... 
والعامل فيه الفعل )0+ 

' - طمس بعض الكلمة . 
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وا Oe‏ ره قرف دا فلتت > ری وی عجرا ماقي ر 
تأثير في ( زيد ) أم لیس له فيه تأثير ؟ فان قلت : له فيه تأثير ؛ فهذا عکس ما عليه الأمرّ في 
ا أن تال هو دت فا ب و هن و تابر فان رتیه یات 
شيء ارتفع ؟ واد هذا سوال من لا درية له بأغراض التحویین ومقاصدهم ؛ وذلك آذ غرض 
النحویین في قوم : زيدٌ فاعل بالقدّرب » إِنّما يريدون أله فاعل بإحدائه لهذا النوع من الفعل » 
وبإسناده إليه حسب اختلافهم في السبب الذي به يرتفع الفاعل من اسناد الحديث إليه أو 
احتراعه للفعل على ما تقدّم من قولنا » كما يرتفع المبتدأ بإسنادك الحديث إليه . ولا يريدون أن 
للفعل تأثيراً في فاعله في الحقيقة » وإلّما يؤثر الفعل في اللفظ الذي یر به عن الفاعل لا في الع 
الواقع تحته. وكذلك جميع صناعة النحو ما تفيد التعلم ها حكم الألفاظ الي يعبّر ها عن امعان 
لد کي العان يد ا لا ي اك 

[۳۱/ب] تقول: مات زيدٌ » فیکون ( زید ) فاعلاً من طریق اللفظ » وان كان مفعولاً من طریق ا معي // 
و کذلك تقول : ذکرت زیدا ‏ ومررت » فتوثر العوامل في لفظ ( زيدٍ ) بالنصب والخفض › 
والعین الواقم تحته لا تأثیر للعوامل فيه . كذلك تقول : سبح زيد ربّه » وعظم عمرو خالقه . 


وتقول 


۱ لطططططططططططططططططططططط 


إعرابه : زيدٌ وعمرو فاعلان » وربّه وحالقه مفعولان» عكس ما على المعئ » فصع هذا كله أن 
الإعراب حکم لفظي لا معنوي'. 

وقد تحد المعاني أيضاً مطابقة الألفاظ ال يعبّر ها عنهاء ألا ترى أنا نقول : قام زيدٌ » 
فيكون المع الواقع تحت هذه اللفظة فاعلاً كما أن اللفظة الى عبّر عنه كذلك . 

وتقول : ضربت زيداً فيكون العین في نفسه الذي هو مفعول به قد وصل إليه التأثير من 
المعين الذي هو فاعل. كما وصل تأثير آحدهما إلى الآخر من طريق اللفظ المعبّر به عنهما. وليس 
هذا قادحاً فيْما'قدّمنا ؛ لأن غرضنا مر ذلك كله أن نعلم كم الألفاظ وکیف نوقعها على 
المعاني ونعبر يما عنها . 

وقد يؤثر الفاعل في نفسه » وإن كان قصّده التأثير في غيره ؛ فإن ( زيداً ) ریما ضَرّب 
عَمْرا فلت يده » وربّما أراد أن يرميه بسسَهّم فعاد سهمه عليه فقتله» وقد يؤثر الفعول في الفاعل 
في وقت تأثير الفاعل فيه. 

ولیس مراد النحویین نی هذه السألة شا من هذين الوجهین الأخبرین. و الما مرادهم ما 
قدّمناه. وإنما ذکرنا هذا ليتم القول في هذا العن لا لنجیز جميع هذه الوجوه في المسألة الي سأل 
عنهاء فاعلم ذلك . 

( فصل ) 

وأمّا سوالك عن الفاعل من قولنا : ضرب زيدٌ عمراً » أيرتفع باحتراعه للفعل أم بإسناد 
الحديث إليه ؟ فكلا القولين قد قاله النحويون . 

والصحيح عندنا القول الثاي » وهو أن الفاعل إِنّما يرفعه إسناد الحديث إليه على نحو ما 
يرتفع المبتدأ ؛ فَإِنّهما في الارتفاع بإسنادك الحديث إليها سواء » وان كانا يفترقان في أن عامل" 


" - يمعل ابن حي العوامل المعنوية هي الأقوى» ويذهب إلى أن كل العرامل في الأصل عائدة إلى للعین» وفي 
ذلك يقول: ((وإنما قال النحويون عامل لفظي وعامل معنوي ليروك أن بعض العمل مسبّب عن لفظ یصحبه 
كمررت بزيد ... وبعض يأ عارياً من مصاحبة لفظرٍ یتعلّق به» كرفع المبتدأ بالابتداء...)). الخصائص 
۱۰۹/۱ 

وأكد الدلائي هذه الفكرة عندما حعل تأثير العامل في العمول إِنّما مره إلى العلائق التركيبية» فقال: ((العامل 
ما الوق آحر الکلمة أذ له تعلّق بالعین التركيي)). نتائج التحصیل الكو 

۲ - طمس أكثر الکلمة . 
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لمبتدأ معنوي وعامل الفعل لفظي '» وأن حديث الفاعل السند إليه متقدّم عليه . وغیر ذلك ما 
ینفصلان به» وهذا رأي أبي علي الفسوي ونظیره » من تعقب کلام النحوین وحرّره" . 

وا ید على :ذلك قولنا : مات زي ومرض عمل ول يقم اوك وتسمية کل واحد 
من هذه أسماء فاعلاً في صناعة النحوء وم یفعل واحد منهم" شيئاً في الحقيقة . ویدلك على ذلك 
حذفك وإقامتك المفعول//مقامه في قولك: ضُرب عمرو. فلو كان الفاعل اما يرفعه إحداثه 
للفعل واختراعه لم جز ذلك كله على“ رأي أبي علي . والكلام فيه يطول إذا ذكرنا حجج من 
قال بالقول الأول ونقضناها عليهم فنحن نت ركه لأن في ما ذكرناه كفاية في هذا الموضع إن شاء 
الله . 

( فصل ) 

وأمّا السؤال الرابع وهو قولك: كيف يترتب الكلام في هذه المسألة ؟ فإن هذه المسألة 
ها ثلاث مراتب؛ فأحسنها أن تقول : ضرب زيد عمرا > الفغل ‏ ثم الفاعل » ثم للفعول. والرتبة 
الثانية أن تقول: ضرب عمرا زیث فتقدّم الفعل على الفاعل ثم الفعول. والرتبة الثالثة أن تقدم 
الفعول على الفعل والفاعل معا فتقول: عَمْراً ضرب زيدٌ » وهي آضعف الراتب الثلاث. وإِنّما 
كان تقدم الفعل أوّلاً؛ لأنّك بنيت الکلام عليه» وکان تقديم الفاعل على الفعول أوّلاً؛ له 
المعتمدٌ عليه في إسناد الحديث إليه؛ ولأن الفعل لا يستغغئ عن فاعل وقد يستغغئ عن الفعول. 
وأيضا فان الفاعل قد يستتر في الفعل فلا يظهر نحو قولهم: زيد قائم. ويتغيّر له آخر الفعل في 
قولك: قمتُ وضربت» ولا يتغيّر آحر الفعل للمفعول في قولك: ضَرَبك وقتلك. وقد يقع نوا 
في الفعل في قولك: يضربان» ویضربون: فلا كان كذلك قبح أن يفرّق بين الفعل والفاعل 
بالفعول أو غيره؛ لأنهما قد حلاً محل الشيء الواحد. وقد جاء المَصّل بين الفعل والفاعل مع 
ذلك في الكلام الفصيح» فمنه ما لا يجوز فيه إلا الفصل لعلل توحب ذلك » كقولك: ضَرّب 
وكا غلائه . وقوله تعل 11 الكل ار سرع شام [ الیفرة ۷ ۱۲۵ ] فالفاعل هوا لا 


۱ - انظر: الكتاب ۰۲۸۰/۱ 0۲۷۸ ۳۵۹۹ والخصائص ۰۱۰۹/۱ وشرح المفصل ۰۷۲/۱ ۰۷ ۰۸۳ 36. 
' - طمس بعض الکلمة . 
" - طمس بعض الکلمة . 
' - زيادة یقتضیها السیاق . 
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يجوز فيه إلا التأحير؛ لأنه قد اتصل به ضمير يعود إلى المفعول. فان قدّمت الفاعل هنا على الرثبة 
کا اه ع لاه ا 
[الطويل] 


حزی ربه عي عدي بن حاتم جزاء الكلاب العاويات وقد فعّل 


وق حه قوع ن ان بقاع جل زر ضف اي عن رن 
الجزاءءودل (جزاء) عليه كما تقول" :من کذب كان شر))؛ فتضمر الكذب لدلالة رکذب) 
عليه. وعلى هذا 
۳۲۱ اقول تطیرجهزیدا فرینضریت اضرا زیدا فلا ز/ ظروره ی الیت غلی هذ لتاویل . 
وقد يفرّق بين الفعل والفاعل ما فيه تأكيد الکلام؛ کقولك: قام - والله- زید. وعلی 
ذلك ما آنشده ابن جني من قول الشاعر" : 
الطویل] 


وقد ادرک - والحوادث 0 = أسنّة قوم لا ضعاف ولا عزل 
وقد يفصّل بينهما ما لا تأكيد فيه وذلك كله محاز واتساع . وإلّما صار قولك : عَمَرا 
ضَرّب زيد أضعف الرتب الثلاث؛ لك قدّمت (الفعول) على «لفعل) الذي بي عليه الکلام 


" - هو للنابغة الذبياني في ديوانه | ۲۱6 » والخصائص ١‏ / 754 . وهو لأبي الأسود الدؤلي في ديوانه / 
۶ وشرح التصريح ١‏ / ۲۸۳ ۰ وخزانة الأدب ١‏ / ۰۱۳۶ والدرر اللوامع ١‏ / 44 » وينسب أيضاً إلى 
عبد الله بن مارق . وهو بلا نسبة في: الأمالي الشجرية ٠١* / ١‏ » وشرح ابن عقيل 45١ / ١‏ » وشرح 
الأخون ۲ / 5ه . وهمع افوامع ٠٦ / ١‏ . 

" - الکتاب ۲ والأصول ۱ /۰۷۹ وشرح الحماسة / هه؛ ۰ ۰۱6۷۷ ۱۵۹۹ والأمالي الشجرية 
و اه رنه ار ۱۱۱ خاو رض قل ترا یروت كان ال کیب بش 
له إلا أنه استغن بأن الحاطب قد علم أنه الكذب لتقدم الفعل (كذب) في أول الکلام » فصار الضمیر ( هر 
) زائداً . الکتاب ۲ / ۳۹۱ . 

' - نسبه ابن الأعرابي إلى رحل من بي دارم » ونسبه ابن حبیب مخديرة بن زيد » ونسبه أبو عبيدة إلى 
حويرث بن بدر. وهو ی : النقائض / ۳۰۹ والخصائص ۱ / ۰۳۳۱ ۳۳۰ والأمالي الشحرية ۱/ ۰۳۲۸ 
ومغين اللبيب /477» وشرح شواهد مغين اللبيب/ ۰۲۷۳ وشرح أبيات مغ اللبيب ٦‏ / ۰۸۳ ۰۲۰۰ ومع 
افرامع ۱ / ۲۶۸ ولسان العرب ( هيم ) . 
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1/۳۳۱ 


وعلی الفاعل الذي حکمه التقدع لفظاء كما أنه متقدم معوٌ. ویدلك على ضعفه جواز الرفع فيه 
بالابتداء إذا تقدّم» وان كان لا ضمير في ابر يعود عليه» وامتناع ذلك فيه إذا تأحر نحو ما 
أنشد' سيبويه ' من قول أبي النجم العجلي ': 

[الرجز] 

قد آصبحت ام الخيار تذّعي علي فبا كله الم أطنع 
2 

فرفع (كله) بالابتداء من غير ضرورة دعته إلى ذلك ولو نصبه ۸ ینکسر الشعرء و کان 
الْصبٌ الوجه؛ لأن الفعل الذي بعده لا ضمير فيه یشغله عن العمل في كل» ومثله كثير. 

وقد خكي عن الکوفیین آلهم قالوا: الرتبة آن یقال: ا ت عمره وهذا لیس 
بصحیح؛ لأنك إذا قدّمت (زيداً) صار مبتدأه وإِنّما کلامُنا عن الفاعل» فإذا أردت الابتداء 
فللكلام أيضاً ثلاث مراتب: أحسنُّها أن تقول: زيد ضرب عمرأء كما قالواء يلي ذلك أن تقول: 
O‏ عي وبعد ذلك تقول: E‏ وهذه الرتبة أضعف الراتب الثلاث من 
وجهین: ا وحكمه التقدع؛ لن الكلام مبينّ عليه وهو فاعل في 
المعئ. وإن كان مبتدأ في اللفظ فحكمه أن يتقدّم على المفعول» كما يتقدّمٌ الفاعل. 

ای أن قد اش حول ان وتمامه؛ فاذا قدّمته على اللمبتدأ وأخرت الفعل كان 
بعض الخبر مقدّماً وبعضه مورا وهو مع هذا جائن يدلك على جوازه؛ ما أنشده الفارسيّ من 
5 8 دح يق 1 
قول الشماخ : الو افر ] 


ل 4 


كلا يومي طُوالةة وصل رزوی ون . إن مطرح ‏ الظنون 


" - ني الأصل: ((نشد)). 

' - الکتاب ۸۰/۱ ۰۱۲۷ ۰۱۳۷ 

' - البیت في دیوانه/۱۳۲ والکتاب ۰۸۵/۱ ۰۱۲۷ ۱۳۷ ونوادر أبي زید/۱۹ والأمالي الشحرية 4/١‏ 
۹ ۷۲/۲ والفصل/۳ ۰۲ والقاصد النحوية٤‏ /4 ۰۲۲ وشرح التصریح ۰۱۷۹/۲ وخزانة الأدب ۰۱۷۳/۱ 
والدرر اللوامع ۰۷۰۰۵۷۳/۱ والبیت بلا نسبة في: الأصول ۰۲۷۰/۱ والخصائص ۲۹۲/۱ والحجة لابن 
خالویه [۰ ۰۱ والقتضب ۰۲۰۲/4 وهمع افوامع ۰۵/۱ ۹۷. 

" - دیوان الشمّاخ /۳۱۹ والایضاح /۲ه والأغفال ۰۷۹/۱ والانصاف /۰4۷ والأضداد لابن الأنباري 
۷ ومعجم ما استعجم ۰۸٩۷‏ وسمط اللآلي /577. واللسان (طول)» وهو بلا نسبة في شرح المفصّل 
0 . 
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فقدم رک وهو صلة رظون) الذي هو خر المبتدأ» فصار المبتدأ // الذي هو الوصل متوسطاً 
بين جزأي خبره. فان قلت: من أين قرّ أبو علي من أن يكون ظرفاً للوصل دون أن يكون ظرفا 
ل(ظنون)» فلا يحتاج إلى ما ذكره من کون البتداً متوسطاً بين جزأي خبره» وذلك ممكنٌ فيه 

فالجواب أن الوصل مصدر والمصدر مثل هذا يقدّر برآن) الخفيفة والفعل» فلو جعل 
_كلا) ظرفاً للوصل كان قد قدّم الصلة على الموصولء وذلك خطأ. وأيضاً فإن الشاعر لم يرد 
أن الوصل وقع في كلا اليومين» وإنما وقعت فيها الظلّةء فقد صم مما ذكرناه ما قاله الكوفيون» 
نما ترتيب هذه المسألة إذا كان (زيدٌ) مبتدأ لا فاعلاء لأن الفاعل لا يتقدّم على فعله. على أن 
الکوفیین قد أحازوا تقدم الفاعل في الشعر» وآنشدوا": 

[الرحز] 

#اللجمال قفا و 

وقالوا: التقدير: وئیدا مشيهاء E‏ 

وزعم بعضهم أن ود خال س مسد حبر البتد وشبّهه بقوهم: ضري E‏ 
وهو أيضاً غير صحيح؛ لأنه ليس مثله. وقيل: وئيداً حال من الشي والخبر محذوف که قال: 
يها وئيداً واقعٌ» أو كائن» وهذا أقرب إلى الجواز. ومن حفض (مشيّها) جعله بدلاً من 
(الجمال)» ومن نصبه فعلى المصدرء وإلّما فسّرناه على مذاهب الكوفيين. وما تأوله الكوفيون 


على تقدع الفاعل للضرورة على فعله قول علقمة' : 
[الطويل] 
فظل لنا يوم لذیذ بنعمة فقل ر "قير فة ع 


۱ 


- ينسب البیت مع آخر للزبای وهو في: الأغاي ۰۳۲۰/۱۰ شواهد التوضیح/۰۱۱۱ وشرح التصریح 
۱ وشرح شواهد مغ اللبیب /۰۳۰۸ وشرح الأشمون 41/۲ والدرر اللوامع ۰۱۶۱/۱ واللسان 
(وأد)» وأوضح السالك ۰۷۸/۲ ونسبه العيئ في القاصد النحوية ۰44۸/۲ والبرد في الکامل ۲۹۰/۱ إلى 
قصير صاحب جليعة. وهو بلا نسبة في: معان القرآن للفراء ۷۳/۲ مع بيت آخرء وفي ۶۲6/۲ منفرد 
و حظانة الأدب ۲۷۲/۳. 


' - لم أقف عليه في دیوانه. 
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تأوله الكوفيون على معيئ في مقیل متغيبف نا 
ومن النحويين من يقول: آراد ياء النسبة فختفها كما قال النابغة': [الكامل] 
وبذاك خبُرنا الغراب الأسودي 
آراد الأْسودي؛ وذلك أن الصفات تراد فیها یاء النسبة مبالغة ن الوصف تيقال هر وار 
ا لق مح ES‏ ۳ 
ورجل ضياط وضياطي. وأنشد ابن حي : [الرحز] 
6ك انع مانا 
وقد یزیدوفا في أسماء الفاعلين» وإن لم تكن صفات كقول العجّاج : 
[الرحز] 
والدهرٌ بالإنسان دواري 


أي: دوار. 


وذهب بعضهم في بيت علقمة إلى أنه أراد نحسه متغيب عنّي» ثم حذف حرف الجر 
بحذفهم إياه قي قوله: 
[البسيط] 


أمرنّك الخ" 


| - البيت في ديوان النابغة (صنعة ابن السكيت)» ص۲۹»و لم أحده هذه الرواية. 

- الأمالي الشجرية .4١/١‏ وانظر: شرح الحماسة للتبريزي 2١55/4‏ وشرح المفصل 407/۱ وخزانة 
الأدب ۰/۹« . 

- البيت لسلمة بن الخرشب» وهو تي مجالس تعلب/۳۰۹ مع بيتين آخرين» وروايته: ((قد زوحت أحمر 
ضياطيّا)» وهو في سر صناعة الاعراب/۳۲۳ وروايته: ((قد علقت...)). الضياطي: الذي يلزم النزل. 
* - ديوان العجاج ۲۵ ب4» ج۱ ص4۸۰ والخصائص 4/9 2٠١‏ ۲۰۵ والأمالي الشجرية 4۱/۱ - 
دواري: دائر. والیاء زائدة لتو کید البالغة بالوصف 
" - صدر بيت مختلف ف نسبته» وتتمته: ((فافعل ما أمرث به فقد ترکتك ذا مال وذا 
نشب))» وهو ف ديوان حفاف بن ندبة السلمي ق4 ۰۳ ب۰۱۰ ص۰۱۲ وديوان عمرو بن معد كرب» قه» 
ب۱۰ ص۰۳ ونسبه امجري في التعلیقات والنوادر ۲/۲ والبغدادي في خزانة الأدب ۳۳۹/۱ إلى 
آعشی طرود. وهو في الکتاب ۰۳۷/۱ والأمالي الشحرية ۰۳۰۵/۱ ۲۰/۲ وشرح المفصل ۰4/۲ ۵۰/۸ 
وهمع افوامع ۷۲/۲ الَشب: جع الال. وذکر أن امجري رواه: ((ذا نسب))» وم آحده کذلك في کتابه 
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التعليقات والنوادر. ونقل البغدادي عن اللحمي والوقشي أنه الصحيح» لأنه لا معن لإعادة ذكر الال والمراد: 
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[ععاب] 


1/۳۶۱ 


و: [البسيط] 

ا 

فلمًا حذف عن ذهبت نون// الوقاية الي تزاد في (منّي) و(عنّي)» و(ضربئ)» ونحو ذلك 
فبقيت ياء الضمير مفردة فانكسر من أجلها آخر الاسم كما تقول: هذا نو وجاء غلامي 
وإلى نحو هذا ذهب أبو إسحاق ولكنه لم يوضحه هذا الإيضاح. 
وزعم قوم: أن النّْحس مرتفع ب (القیل) على حد قولك: مررت بقائم غلامّه ظريف» وهذا 
يحكى عن علي بن سليمان الأحفش» وهذا القول خطأ؛ لأن «لقیل) ههنا لا يخلو أن يكون 
مكاناء أو زماناء أو مصدرا فان كان مكاناء أو زماناً لم يصح أن يرتفع به (نحسْه)؛ لأن أسماء 
AS‏ رش انيعم شفاء رانا نعل اناد وان قل متس فسن الم 
و آن النحس ثابت حاضر فيه» والشاعر ائما أراد لا حس فیه. 

فصل 

وأما السوال الخامس» وهو قولك: ما الأحكام الي يختص ها (زيدٌ) دون (عمرو) في 
هذه المسألة؟ فالجواب عنه: أن کل فاعل في هذه المسألة وغيرها تختص بعشرة أحكام دون 
المفعول» فمنها: أن يلي الفعل» ومنها أن لا تتقدّم عليه» ومنها أن يستتر في الفعل إذا تقدّم ذكره. 
ومنها أن یسکن آخر الفعل الماضي إذا كان مضمراء نحو: صرب وقتلت. ومنها: أن يكون 
وعد له كوك اق وو تعد لضان مول لاله 

أما الأسماء المختلفة الألفاظ فيكون اشتراكها بحروف العطفء وأما الأسماء المتّفقة الألفاظ 
فیکون اشتراکها با ولمم سواء کان ا فت آو مکسُرا. فالسلّم حو قوئك: جاء 
الزيدون» والکسُر نحو: جاء الرحال. ولا يجوز أن تقول حاء زيدٌ عمروٌ فتجعل للفعل فاعلین 
فصاعدا على وحه الاشتراك کما تحعل للفعل مفعولین راد و اکر من ذلك على غیر وجه 
الاشتراك» نحو قولك: علمت زیدا عمرا أخاك وضو ذلك. ومنها أن الفعل مفتقر إلى الفاعل لا 


۱ 


- صدر بيت تتمته: (( لست محصیه ...... رب العباد إليه القول والعمل)). وهو بلا نسبة في: الکتاب 
۱ ومعان القرآن ۰۳۱۹/۲ والقتضب ۰۳۲۱/۲ ۰۳۳۱ والأصول ۰۱۲۲/۱ واخصائص ۰۳۶۷/۳ 
والحصّص ۰۷۱/۱ وشرح الفصل ۰1۳/۷ ۱/۸ واللسان (غفر). 

" فا سوب (هذا باب من الصادر حری بجری الفعل الضار ع قي عمله» ومعناه؛ وذلك قولك: عجبت 


من ضرب ا ومن ضرب زیڈ مر الكتاب ۱۸۹/۱ وما بعدهاء والأشباه والنظائر ۰1۳/۱ 
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كان من الفعول ولا یفتقر الیه. ومنها أن الفاعل قد یفرق بین الفعل واعرابه؛ وذنك اق الأفعال 
ره دا او شمان مساق الق آن النون هي اعراب الفعل وقد وقعت بين 
الضمير الذي هو فاعل. ومنها // أن الفعل يقترن بالفاعل وحده فیقوم كلاً منهما كلام مفيدء 
نحو: قام زید» ولا يكون کلام مفيد من فعل ومفعول حى یکون هناك فاعل ظاه أو مضمر. 
ها ان العطت لا یه ادا كان مطبير ی برو کدف وت قتف ات ویر ريدي 
انا ورن ماه آن E‏ ها بکرن من اقاغل ولا زكر نمق اشعول مه الشری أن نعل 
التعحب ما یکون من الفاعل ولا یکون من الفعول آلا تری أن فعل التعجب منقول باطمزة 
ولا يثقل الفعل إلا عن الفاعل نحو: قام زی وأقمتی وحرج عمرؤء وأخرجته. 

قال أبو محمد -رجه الله- فهذا ما عندي من الجواب عمّا سألت عنه» والحمد لله على 
ما من به وأنعم» وصلی الله على محمد وآله وسلم وشرّف وكرّم. 


۰ لطططططططططططططططططططططط 


الرسالة السادسة 
في قوله تعالی: «فأنساه الشيطان ذكر ربه» 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
فى ال علی محمد الى الکرتم واله وسلم 
قال الفقیه الأستاذ أبو محمد -رحمه الله- 
سألت عن الضميرين من قوله تعالى: (فأنساه الشيطان ذكر ربه) [يوسف: ]45/١١‏ 
وقلت علی من يعودان؟ وی عودقتنا وجهان: أحدها ألهما بعودان علی يوست صلی الله 
عليه وسلم» كذلك روي عن جاهد” وان الْصتري" والعن عندهما: فأنسى الشیطان 
یوسف آن یذ کر ربه تعالی ویرغب إليه» حي قال للناحي سن الفتتين: اذكرني عند ر 
فعاقبه الله -تعالى - بأن لبث في السجن بضع سنین. 
ونما يحتج به هذا القول ما رواه إسماعيل بن إبراهيم عن يونس عن الحسنء قال: قال نبي 
ال سصلی ان علیه وسل و( لولا کلمة یوسف ما ننه اق الم ما لك والویحه الاتعر 
مما یعودان على الذي ظنّ أنه ناج من الفئتين'» فیکون للعین: أن یوسف قال للفى الذي ظنَ 
أنه ناج: ذكر الملك بأمري» ويعين بالربٌ -على هذا- الملك". 


١‏ - الجامع لأحكام القرآن الكريم ۱۹۵/۹ والبحر احیط ۳۱۱/۵ والدر المصون 25٠0/5‏ وضعفه السمين. 
قال أبن تحار زرفل اضر بق راشای اند هام یرس وروا على للم لفن دا #لیش مها 1 
الأنبياء عليهم الصلاة والسلام)). وانظر الحامع لأحكام القرآن ۰۱۹۰/۹ 

۲ - مجاهد بن جبرء أبو الحجّاج المكي» إمام في التفسير» روى عن ابن عباس وعنه أحذ القرآن والتفسير 
والفقه» وروی عن أبي هريرة وعائشة وابن عم توق سنة ۱۰۲ ه. ترجمته في: طبقات ابن سعد 455/5) 
وسير أعلام النبلاء 49/5 54 -۵۷. 

۳ - هو الحسن بن أبي الحسن بن يُسارء أبو سعيد البصري» وروی عن النعمان بن بشير» وجابر» والمغيرة بن 
شعبة» وعن خلق من التابعين» وروی عنه حلق كثير» وعرف بالفقه والفصاحة والأمانة والعبادة والتسنلك» 
توق سنة ۱۱۰ ه. ترجته ف: طبقات ابن سعد 3155/17 وسير أعلام النبلاء ۵۸۸-۵۲۳/۶. 

4 - ومعين: ذكر ربه: ذكر يوسف لربه. وإنساء الشيطان له عا يوسوس إليه. البحر المحيط ۰۳۱۱/۵ 

ه - الحديث هذا السند في: تفسير الطبري ۰4۹۷/۲ وتفسير القرآن العظیم/؟؟؟» وصحيح ابن حبّان 
۲ ومع الزاوئد ۰۱۲۲/۷ وفتح الباري ۵۰۷/5 الحامع لأحكام القرآن 2197/9 وهو جزء من 
حديث في الجامع الصغير ۱4۹/۲ (الحديث رقم ۵۳۹۲). 

٦‏ - ابحامع لأحكام القرآن ۱۹۱/۹ والبحر احیط ۳۱۱/۵ والدر المصون ٠0/5‏ ه. 

۷ - الرب: السيد والمالك. اللسان والتاج (ربب). 
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[:؟/ب] 


[r] 


وهذا القول أصح القولين» لقوله عرّ وجل بعد ذلك: (وقال الذي بحا منهما واذَّكر بعد 
مق [یوسف: 7١/45]؛‏ أي بعد حين. 

وقرأ ابن عباس': (بَعْدَ أَمَِّ)» بالهاء وفتح اهمزة وميم وتخفيفهماء ومعناه: بعد نسيان» فهذا 
ادن ی ارس یوسب اسان اس سن ی O‏ قبي 
تذکیره بأمره» ثم تذکر بعد ذلك. وان لم يكن التأويل على هذا فلا وجه لذکر تذکر الف بعد 
النسيان. والذ کر على هذا التأويل جتمل وجهین: أحدهما: أن یکون .معن التذکین أو الاذ کار كما 
توضع الصادر بعضها مکان بعض في نحو قوله: (والله أنبتكم من الأرض نباتا) [نوح: ۱۷/۱۷] 
فوضع النبات موضع الانبات. وقال: (ومتعوهن ماعا حَسنا) [هود: ۳/۱۱] فوضعه موضع امتیع. 
والثان: أن یکون مصدر ذکرثه ذٍکُرا ویکون التقدیر: فأنساه الشیطان ذکره عند ره فأضاف 
الذكر إلى الرب وهو في الحقيقة مضاف إلى ضمير يوسف» وحاز ذلك لا بینهما من الملابسة 
والأتصال. ونظير قول الله عر وجل-: رل حاف مقامي)" [إبراهيم:4 ]١ 4/١‏ ولا مقام لله - 
تعالى - ولا هو من صفاته وإنما المقام للعبد بين يديه. وإنما المعيئ: مقامه عندي ‏ أو بين يدي 
فأضاف المقام إلى شيء والمراد غيره. 

وليس في حديث الني - صلى الله عليه وسلّم- ما نع من هذاء ولا فيه بيان أن 
الشيطان أنسى يوسف دون أن يكون أنسى الف الباحي» ا اه فصل ابن غات رة 


١‏ - وهي قراءة زيد والضحاك وقتادة وأبي رحاء وشبيل بن عزرة الضبعي وربيعة بن عس وابن عمر وبجاهد 
وعكرمة. وقرأ عكرمة وبجحاهد وشبيل بن عزرة: (بَعْد أَمْه بسكون الميم مصدر (أمَه) على غير قياس. البحر 
الحيظ 4/۵ ۳۱ والدر للصون 81/5 وقراً الأسهب العقيلي: رحد رمم بکسر ان آي بعد نعمة. البحر 
۵ والدر الصون 07/5 5. وانظر شواذ ابن خالويه/4 ٦‏ واحتسب ۰۳۶/۱ 

۲ - في (مقامي) ثلاثة آرحه أوطا: أن الراد مکان وقرف العبد بين يدي الحساب» فهو کقوله تعالی: (لن 
حاف مقام ربه) [الرحمن/47]» وهو قول منسوب إلى الزحاج وم يرد في معانیه. 

والثاني: أنه مصدر أضيف إلى الفاعل؛ والراد: قيامي عليه باحفظ. وهو قول نسبه السمین إلى الفراء» ولیس تي 
معانيه أيضاً. 

والثالث: أنه اسم مقحم قال السمين: ((وهو بعيد؛ إذ الأسماء لا تقحم)). البحر احیط 4١١/0‏ والدر المصون 
۷ ۰۷۸ 

۳ - الحامع لأحكام القرآن الكريم ۰۳۸/۹ 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ۳ 





((لولا کلمة يوسف)) قوله للفى: اذکرن عند ربك فذكر أن العقاب أصابه من أجل هذه 
الكلمة. وليس في حديثه ما يقطع بأن // الشيطان أنسى يوسف دون أن يكون أنسى الفى؛ فهذا 
ما عندي من ابحواب عما سألت عنه» والله الموفق للصواب برحمته. كملت السألق والحمد لله 
حق مه وصلی الله على نبیه الكريم وعبده. 
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الرسالة السابعة 
في تحفیق الدواء المعروف ب رهب الملوك) 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
فى ال علی محمد الى الكرع واله وسلم 

قال الفقیه الا اداي حمد -رحه الك ونضتر وحهه-: 
سألتيي -أدام الله عزنك» وحرس من النوائب حَوْزئك- عن قول الناس لهذا ا لحب الشهور» حب 
املوك» وذکرت أن بعض أهل' الأدب نازعك فیه وأ الا فتح الميم» وزعم أن ضتها حطا؛ 
لأن هذا ا لحب لا بختصر بالُلوك دون غيرهم من الناس» فلا معن لاضافته إليهم. ومالخطأ -أعرّك 
له - الا ما قال؛ لأنه قد جمع بين الغلط في الاشتقاق والغلط في الاعراب معا. 

أما الخطأ في الاشتقاق فان إذا فتح الميم كان اسم مفعول من لاك" الشيء يل وكه» سمي 
بذلك لأنّه يلاك وهذا غير صحيح؛ أن لول إنما يستعمل فيما يمضغ» ويدار في الفم 8 بعد 
ره ولیست هذه الصفة موحودة ف هذا لطن و کذلك قال صاحب کتاب (العین): الوك: 
مضغ الشيء الصلب. وإدارته في الفم» وآنشد؟: 
1[ ] 
ولوکهم _ حال کے بشفاههم كأن أكتافهم علاقاً صخرا" 
وقال أبو العباس المبرد في (الكامل'): ((يروى أن أحيحة بن احاح الأنصاري- وكان يَُخّل - 
إذا بت الصّبا صلع من أطمه"» فنظر إلى ناحية هبوهاء ثم يقول: 


"ل ظمس عض الكلمة: 

' - اللؤك: المضغ والعلك. الصحاح واللسانء والتاج (لوك). 

" - التاج (لوك) ۳۲۵/۲۷. 

' - مختصر كتاب العين/ »8١5‏ واللسانء التاج (لوك). 

" - البيت بحهول القائل وهو ق العين (لوك) ومقتصره للزبيدي (لوك) » واللسان» التاج (لوك). وروايته: 


- الكايل ۹٩۱۰/‏ - واحيحة بن لماح بن اطریش الاوسي آبو عمرو: شاعر داهیقه سید الأوس ی 
ابشاهليق و کان مرابیاً غا قزق سنة ۱۳۰ قبل امحرة. ترجمته فی: خزانة الادب ۳۵۹-۳۰۷/۳ والاعلام: 
۱ وأحيحة تصغير أحيحة» وهي الفیظ واخلّاح: السیل ابرّاف . 

۷ - الاطُم اْطم: اعصن الب من احجارق والبیت الربع السطح؛ وجمعه آطام وأطوم. 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh كلا‎ 





هبّي هبوبك قد أَعْدَدتْ لك ثلامئة وستين صاعا من عَجُوةء أدفع إلى الوليد منها مس 
رات فيردٌ على منها ثلاثاً؛ أي لصلابتها بَعْدَ حَهّد ما تلوك منهن اثنتين!!)). 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ١ YY 


[۳۰/ب] وحكى ابن القوطيّة' في (الأفعال): لاك الشيء لوکا مضغه وفيه صلابة. وقال ذو 


[الطويل] 
کان علی آیاها کل سد صیاح البوازي من صريف اللوائك 
وف یلا غلك بعص تاها تعض فنص آي رونت وه موت آباها :ذا لاقت بعضها 
ببعض بصياح البرَاة. 


x e: 


وقال آبو تمام الطائي في الخيل': [الخفيف] 
في مقام تلوكها ارب . فيه وهي مفقودة تلوك الشيكما 


والشيكم: الحديدة الى تدحل في فم الفرس من اللجام. فهذا کله ین لك أنه لا وجه لوصف 
الحب بأنه يلاك. 

وأما الخطأ من جهة الاعراب فلانّه إذا فتح الميم صار (اللوك) صفة من الصّفات فلزم أن 
يقول: الحبً اللوك فإذا قال: حب الملوك أضاف الموصف إلى صفته. فان قال: قد حكي عن 
العرب أشياء أضيفت فيها الموصوفات إلى صفاقا؛ نحو قولهم: صلاة الأولى» ومسجد الجامع ) 
فما الذي عنع أن یجعل من هذا الباب؟ قيل له: بمنع من ذلك شيئان؛ أحدهما: أن هذا الباب 


١‏ - ابن القوطية: هو محمد بن عمر بن عبد العزیز بن إبراهيم الأندلسي» أبو بكر المعروف بابن القوطية: 
مورخ من أعلم أهل زمانه باللغة والأدب. أصله من إشبيلية» ومولده ووفاته بقرطبة سنة ۳۷ه. ترجمته قي 


الأعلام ۰۳۱۱/۲ 

۲ - دیوان ذي الرمة/۱۷۱۹ ق۸ ب۱۷ - السْدفة: بقعة من سواد اللیل الصریف. اللوائك: الراد ما 
الأنياب لأا يلاك ا؛ أي عضغ. 

" - ديوان أبي تمام» ق۰۱44 ب١2»4‏ ج۳» ص۲۲۹ وروايته: ((في مکر eh,‏ 

* - الأصول ۰۸/۲ قال ابن السّراج: (( ...فمن قال هذا فقد أزال الكلام عن جهته لأن معناه النعت وحده 
الصلاة الأولى والمسجد الحامع» ومن أضاف فجواز إضافته على إرادة: هذه صلاة الساعة الأولى» وهذا مسجد 
الوقت امحامع» وهو قبيح بإقامته النعت مقام المنعوت» ولو أراد به نعت الصلاة والمسجد كانت الاضافة إليهما 
مستحيلة» لأنك لا تضيف الشيء إلى نفسه)). وانظر اللباب ۳۹۱-۱ وخزانة الأدب ۰۱۱۸/۱ ۰۱۷۲/۱۱ 


۳5۹ 
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موقوف على السماع لا يجوز القياس عليه؛ فلو صحّت عندنا رواية» أو ورد سما بفتح الميم 
لجعلناه من هذا النوع. فإذا عَدِمْنَا السماع حملناه على ما يستعمل الجمهورٌ» وم نعدل عنه إلى 
شيء فاسد في القياس؛ لأن إضافة الموصوف إلى صفته خطأ. 

والثان: آنا -إن جعلناه من هذا الباب على ما أراده هذا مخالف لنا- لزمنا أن تحعل 
(اكلوك) صفة لموصوف محذوفء وتقديره: حب الطعام الملوك» ونحو ذلك؛ لملا تلزمنا إضافة 
الموصوف إلى صفته كما قال النحويون في قوفم: صلاة الأولى» ومسجدٌ الحامع» أن تقديره: 
صلاة الساعة الأولى من زوال الشمس» ومسجد اليوم الجامع'. وإذا قدّرنا هذا التقدير لزمنا أن 
نطالب بالعلة ال أضيف هذا اب إلى الطعام اللوك دون غيره من أنواع [الطعام] '. ولزم هذا 
المخالف من تخصيصه هذا اب بالاضافة إلى طعام الملوك دون سائر الحبوب» مثل الذي ألزمنا 
في إضافته إلى الملوك دون سائر الناس» فقد فر من شيء ووقع في مثله مع ارتكاب القياس 
الفاسد» وخالفة السماع ولزمه مع هذا كله أن يقال: ما وجه إضافته إلى الطعام الملوك» وليس 
هذا احبٌ ما يُلاك؟ 

إن قال قائل: فما الوحه // في إضافته إلى الملوك دون غيرهم وليس مختصاً هم؟ 
فالجواب عن هذا من وجهين: أحدهما: أن هذا السؤال لا يلزمٌ؛ لأن العرب تسمّي باسم مشتق 
من معن موجود فيه ولا یسمّی غيره بذلك الاسم وان وحد فيه ذلك المعيئ» لأن ذلك يودي 
إلى أن تصير الأشياء الكثيرة شيئاً واحدا فيرتفع البيان» ألا تراهم قد موا بعض النجوم (سماکا) 
لسم و که وهو ارتفاعه» وممّوا بعضها (دبرانا)'؛ لأنّهِ يدبر الثريّاء ولا يلزم من ذلك أن يقال لكل 
شيء دَبّر شيئاً (دبران)» وهذا كثيرٌ حًا يقف عليه من صرف اهتباله إليه. 

والوجه الثاي: أله غير متنم أن يكون بعض الملوك -فيما مضى من الزمان- مولعاً بهذا 
اب مؤثراً له على غيره» سب إلى الملوك من أحله ولزمه هذا الاسم وعُرف به كما قيل في 


۰۸۲/۲ قدّره ابن السّراج: ((هذا مسجد الوقت الحامع)). الأصول‎ - ١ 

۲ - طمست ف الأصل» وهي ضرورية للسياق. 

۳ - السّماك: ما سُمك به الشي» أي رفع حائطاً كان أو سقفاء جمعه: سُمّك. والسّماكان: بحمان أولهما: 
الأعزل» والثاني: الرامح» والأعزل من حهة الشمال» وليس في أيامه برد ولا ری وهو من منازل القمرء 
والرامح: ليس من منازل القمر وليس له نور» وهو في حهة الجنوب. التاج (علت). 

> - الدّبران: بحم بين الثريا واللموزاء» من منازل القمرء مي بذلك لأنه يدبر الثریا. التاج (دبر). 
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(شقائق النعمان) ۰ فنسبت إلى النعمان بن النذر لأنه رأى منها روضة فأعجبته فجعلها جمى 
لك درق ارش و وا هار 

وقد یسمّی الشيء باسم ما لعلة توحب ذلك في بعض الأوقات» ثم ترتفع العلة ويبقى 
الاسم. كما قالو في (رمضان): اه سمي بذلك لشده الأمضاء ' قي وآن حادق مس ابذلك 
لجمود الاء فيه“ وأن (لمْحرّم)” سمي بذلك لتحريم القتال فيه» ثم ارتفعت الأسباب الي وقعت 
التسمية من أجلهاء وبقيت الأسماء» وهذا كثير. فقد تبين لك عا أوردناه ضعف قول هذا 
المحالف للجمهورء وأنه اختار ما ليس مختار ولا مشهورء وبا التوفیق» وهو حسبنا ونعم 
الوكيل. كملت المسألة» والحمد لله رب الحمد والنعم. 


١‏ - في الأصل: «(النعمن)). والتُعمان: الدمٌ وإليه تضاف الشقائق» وهو نبات أحمر يدعى (الشق) لشدة 
حرته وقيل: هو منسوب إلى النعمان بن المنذر لأنه حماه» وعلى هذا اقتصر الجوهري في تاج العروس (نعم). 
۲ - هو النعمان بن الأسود بن المنذر بن امرئ القيس بن عمر اللخمي: ملك الحيرة بعد عمه المنذر بن المنذر 
مدّة أربع سنوات» واستعان به ملك الفرس قباذ الأول على فتح مدينة الرها فأعانه» فحاصر المدينة» وتوفي وهو 
نحاصرهاء سنة (4 ۵۰ م). ترجته في: ابر /۳۵۹ والأعلام ۳۵/۸. 

۳ - الرّمضاء: الأرض» والرّمض: شدة ار وشهر رمضان مأخوذ من ريض الصائم إذا حر حوفه من شدة 
العطش» وجمعه رمضانات» ورماضین. الأيام والليالي والشهور /۰4۳ اللسان والتاج (رمض). 

4 - الأيام والليالي والشهور /4۳ واللسان والتاج (جمد). قال الفراء: (روالشهور كلها مذكرق ... إلا 
وین تامسر فر ون كادي عارك ها ره فان یرصان کل RISES‏ سای 
الأولى» وهذه جمّادی الآخرة)). الأيام والليالي والشهور /۲ع۰ 4۳. 

ه - الأيام والليالي والشهرر /4۱ اللسان والتاج (حرم)» يجمع حرم على محارم وتحاريم» ومحرّمات. 


(۱۱۱۱۱۱ ۰ 





الرسالة الشامنه 


رسالة في الفرق بين النعت والبدل وعطف البيان 
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[۳۰/ب] 


بسم الله الر هن الرحیم 
صلی الله على محمد البي الكريم و آله وسلم 


حواب الفقیه الأْستاذ ن حمد بن السّید اوي 
- رحمه الله - على سوال من سأل عن الفرق بين النعت ' 
وعطف البیان " والبّدَل " //وتمييز كل منهم من 


صاحبه بخواصه اللازمة له » ولم م جز في اللعت أن توصف النكرة بالعرفة ولا اه ان 
وحاز ذلك في البدل ؟ وهل هو جائز في عطف أم لا ؟ ولم لم يجز أيضاً وصف المضمّر وحار 
البدل منه ؟ وهل يجوز أن یعطفٌ على الضمر عطف بیان أم لا ؟ ولم لم ييز في المعارف أن 
توصف المعرفة ما هو حص منها وأكثرٌ تعريفاً » وجاز ذلك في نقت النكرة » نحو: مَرررتُ برحل 
كاتب ؟ 

'- النّعت لغة : الوصف . واصطلاحاً : هو التابع لما قبله » المشتق من الصدر ؛ أي الدال على الحدث 
وصاحبه ... أو المؤوّل به» وهو ما أشبهه في العی ‏ كأسماء الإشارة غير المكانية » وذي ... والنسوب . شرح 
اخدود النحوية : ۳۷۳ . والنعت مصطلح كوف » ويقابله عند البصريين الصفة والوصف . همع ال موامع ۲ : 
۹ 

'- العطف لغة : الرجوع إلى الشيء بعد ت رکه » يقال : عطف الفارس على قرنه : إذا التفت إليه. 
واصطلاحاً : هو تابع لا قبله موضح له إن كان معرفة » أو مخصّص له إن كان نكرة » جامد غير موّل عشتق 
. شرح الحدود النحوية : ۳۷۵ . 

وعطف البیان مصطلح بصري ‏ یقابله عند الكوفيين مصطلح الترجمة . وذهب الأنباري ال أن عطف البیان 
یترجم له البصریون ولا یترحم له الکوفیون . آسرار العربية : ۲۹۷ . وانظر : الأشباه والنظاثر : ۲ : ۲۳ . 
أقرل : وقد أحرحه الزحاجي من التوابع و ۸ يعده فیها . انظر : الجمل ۱۳ . 

"- البدل لغة : العرض » وبدل الشيء : غيره واطتلف منه وما يغى غناءه . اللسان (بدل ) . والبدل 
اصطلاحاً : هو التابع القصود باشکم من غير واسطة . والبدل : مصطلح بصري » وله عند الكوفيين أسماء 
مختلفة » فقد نقل الأحفش عنهم أنهم یسمّونه ترجمة وتبييناً » وسمّاه الأحفش : التبیان . وذهب ابن كيسان إلى 
آهم يسمّونه تکریراً لما فيه من تکرار الاسم الأول ععناه دون لفظه . انظر : معان الفراء ۱ : ۷ وارتضاف 
الضرب : ۱۹5۲ والتصریح ۳ : 1۳۱ . 
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وقفت على سؤالك -- وفقنا الله وإبّاك لما يرضيه » وجعلنا من یتحرّی الصواب فيما 
يقوله ويأتيه . وقد أحبتك على كل فصل ,ما رأيت أنه يوافق مرادك ویطابق اعتقادّك . وستقف 
وی رها من اه زا تسق ی امعان یف تون قن ار رت 
على متهجهم » واهتدیت بأمتلهم وأنا أحمذ الله على ما منح من آلاثه » وأسأله العَوْنَ على شكر 
ما حول من تَعْمائه » لا رب غيره . 

أما سؤالك عن الفرّق بين النّعتِ' وعطف الیان" والبَدّل" » وتمييز كل واحدٍ مهم من 
صاحيّ ؛ فان هذه التوابع الا متا كل واحار مها من اه بفصول له » وهسي مع 
ذلك مشت ركة نی آشیاء تعمها . وآنا د کر ما تتفصل به وما ا 

آما ات وایدل فائهما بتفصلان مر سبعة آرجه » آحدها : آن لت سبیله آن یکون 
بالصّفات المشتقة من الأفعال » أو ما هو في حکم الشْتّن" ‏ جارية كانت الصفاتٌ على أفعاها 
أ وكير فاگ وو اتدل وه آن يكوه ال واكام فياف" 


"- يراد من النعت تحلية المنعوت بحال خاصة به لا توحد في مشاركه في امه » وذلك بغية الفصل بينهما من 
حهت والایضاح والبیان عن طريق ذكر حال ثابتة للموصوف يعرفها الخاطب ‏ ولا توحد في مشاركه قي 
الاسم . وذا منع النحاة أن تقع الحملة الإنشائية نعتاً ؛ لأنها ليست خاصة يحال ثابتة للمنعوت . انظر : 
القتضب ۱ : ۲۰ . وشرح المفصل ” : ٥۳‏ » والبحر المحيط ۳ : ۳۲ . 

E‏ عطفا بذلك؛ لاد فیه رجوعاً من للتکلم ی الاسم الأول وایضاحاً له بذ کر الثاني. ود العطف 
بالبيان» لأنّ فيه تکرار) للأول بالرادف لا باللفظ لزيادة الایضاح والبيان» فكأنك عطفت الشيء على نفسه. 
ال ۰ ا ا ا د ا 
۳ ۳۷ 

"- يراد من البدل رفع الأبس من جهة وتکرار الحكم وثباته من حهة انية. اللمع: ۰۱۷۲ وشرح المفصّل ۳: 
35 

*- هذا هو مذهب ابلمهور ؛ ذلك أن الاصل ب الشتق الا يلي العوامل » وان يكوت تاباً . انظر : البسیط ۱ 
: ۷ والملخّص : ٥٦۲‏ » والاشباه والنظاثر ۲ : 585 . 

وقد حالف ابن الحاحب فلم يجعل الاشتقاق شرطاً » وم يعمد إلى التأویل في غير المشتق » لأنّه عنده عدول 
اج 2 اي ل او ا ل ب و ل 
النحويين أن الاشتقاق شرط حن تأوّلوا غير المشتق بالمشتق )) . شرح الكافية » وانظر : شرح الحدود النحوية 
۲۳۷/۳ . 


۴ لطططططططططططططططططططططط 
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والثاني : لت يجري على المنعوت في تعريفه وتتکیرو" » والبدل لا يلزم فيه ذلك . 

الثالث : أن النعت جزء من المنعوت ؛ آعی أله صفة من جملة صفاته الي يُوصضَفْ 
ها" » والبّدل لیس بحزء في كل موضع؛ » بل قذ يكون جزءاً منه » كقولك : ( رب زیڈ رأمنه 
E EE U NE O‏ 
کقول لك: 
( أعحبي زيدٌ له ) وقد يكون اسما مُصاحِباً به صحبة عَرَضيَّة مکنْ زوالها وانفصالها منه 
كقولك : ( سلب زید ثوبة ) . 


وت ایک ان > قز YA A‏ باس هتوعدو سد امل تان 
الحذف ف المضاف » وتقديره عنده : هذا رحل مثل أسد » ومثل ععن مائل . شرح المفصل ۳ : 4٩‏ . 

"- يرحع هذا إلى أَنّهُم يجعلون البدل على نية تكرار العامل . شرح الكافية ١‏ : ۲۷۷ . 

وسيبويه لا يقول بتكرار العامل في البدل » ويرى أن العامل في البدل والبدل منه واحد » وهذا يعن أن سيبويه 
لا يجعل البدل من حملة أحرى غير حملة البدل منه . انظر : الكتاب ١‏ : هلا - 5لا ١0//1.ه١).‏ 

وخالف كل من الاحفش والرمان وأبي علي الفارسي سيبويه في ذلك » وجعلوا العامل في البدل من حنس 
الأوّل . انظر : شرح المفصل ۳ : 50 » وشرح الكافية ١‏ : 7075 » والتصريح ۲ : ۰۱۳۲ وهمع افوامع ۲ : 
۱ 

-ووافقه البرد والسيراي وابن مالك والرضي » وحجتهم أن البدل ایضاح للمبدل منه فکیف یکون من جملة 
ثانية ؟ انظر : شرح الفصل ۳ : ۰۷۷ وشرح الكافية ۱ : ۰۲۷۷ وهمع المعوامع ۲ : ۱۱۰ . 

'- يتبع النعت النعوت في عشرة أشياء : حرکات الاعراب الثلاث ‏ والتعریف والتنکیر ‏ والتذ کیر والتأنيث» 
والافراد والتشية وابشمع . شرح المفصّل ۳ : ۵4 والبسیط ۱ : ۳۹۶ وثمار الصناعة : 21۳ . 

أقول : وهذا إنما یکون في النعت الحقيقي» آما في النعت السبي فان النعت یتفق مع منعوته في الاعسراب» 
والتعريف» والتنکیر . 

'- قال ابن السراج : (( فالصفة مع موصوفها عنزلة الشيء الواحد )) . الأصول ۲ : ۲۲۵ وانظر : الحجة 
۱ واصلاح الخلل : ۷۲ . 

*- ذلك أنه قد یکون بدل كل من کل » أو بدل بعض من کل أو بدل اشتمال » أو بدلا مبايناً . والسهيلي 
یرد بدل بعض وبدل الاشتمال إلى بدل الكل من الكل » ويرى أن من سنن العرب أن تتکلم بالعام وهي 
تقصد خاصاً » وتحذف مضافاً وتنويه . انظر : توضیح القاصد ۳ : ۲۵۰ - ۲۵۱ . 

*- آي وصفا من أوصافه سواء آکان ملازما له کاحسن والقيس آو منفکا عنه کالکلام ونحوه . 


(۱۱۱۱۱ 5 





و PI‏ ۰ ره ا 1 7 
[۳۷/] والرابع : أن البَدَل // يجري مَجرى جلة أخرى ذهبت ها الجملة الأولى » ويقدّر فيه إعادة 
هه و لاه 3 م و 2 ° ی 
العامل ‏ » والنَّعْتْ" لا يجري مَجْرى جملة أخرى » ولا يُقَدَّر معهُ العامل ولك هو الاول بعينه » 
ومن جملته . 


الك a E BE ENO O O A‏ 
وبذلك لا جعل سيبويه البدل من جلة آحری غير جلة المبدل منه . انظر : الكتاب ١‏ : ۷۵ - ۷۱ . وانظر : 
الأشباه والنظائر ۲ : 585 . 

ووافقه على ذلك كل من المبرد » والسيراي » وابن مالك » والرضي » واعتلوا لذلك بأن وظيفة البدل إيضاح 
المبدل منه فكيف يكون من جملة ثانية؟ انظر: شرح المفصل ۳: ۷۷ وشرح الكافية ۱ : ۰۲۷۷ ومع افوامع 
YON‏ 

وحالف سيبويه كل من الأحفش » والرمان » وأبي علي الفارسي » وأكثر المتأحرين » فجعلوا العامل في البدل 
من جملة أحرى. انظر: شرح المفصّل ۳: 1۷ وشرح الكافية :١‏ ۰۲۷ والتصريح ۲: ۱۳۲ وهمع الموامع 
ey‏ 

"- والعلّة في ذلك أن النعت جزء من المنعوت . انظر : اصلاح الخلل : 77 . 
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والدليل على أن البدل يجري بحرى جملة أخرى نحو قول الشاعر' 
[ الطويل ] 


۳ 
أ 


آلا “بكر الاعي خير بي 
والخامس : أن العت يكون ما هو من المنعوت وعا هو من سببه' » كقولك : ( مَرَرْتُ 
برضل 
ئم ) » فتصفه بصفة هي له » و (( مرت برجل قائم أبوه ) فتصفه بصفة هي لسببه » ولا يبدل 
ف لالس رادا ومو الم a O O‏ ۱ 
أنك تقول : ( ضرب زیڈ رأسّة ) » ولا يجوز : ( ضرب زي رأس أبيه ) . 
والسادس EME ENE TACO E‏ 
والسابع: أن ات قد يكون من ما يراد به المح أو الم أو لتخم ولا يكون ذلك في 
الببدل . 


-١‏ البيت لسبّْرة الأسدي » ونسب إلى هند بنت معبد بن نضلة » وهو في : أسماء المغتالين : ٠١١‏ » والبيان 
والتبيين ۱: ۱۰۸ وأمالي القالي ۲ : ۰۲۸۸ وسمط اللآلع ۲ : ٩۳۲‏ ¬ ۹۳۳ » ومعجم ما استعجم : 5 
» والحلل : ۱۰۷ وشروح سقط الزند : ١71١5‏ » وخزانة الأدب ۱۱: ۲۹۹ ۲۷١‏ . عمرو بن مسعدة » 
وخالد بن م ل ل ل ل ل" منارتين كان يغريهما بالدماء 
حي سمیا بالغريّين . السيّد الصّمد : السيّد الذي لا أحد فوقه » سمي بذلك لأن الناس تصمّد إليه عند 
ا اي a N‏ 
رو ۱9 

ا و انان يسمّى النعت السبي والمراد بالسبب الاتصال . وقد عرّفه سيبويه بأنه (( ما تجري فيه على الاسم 
الأول صفة ما كان من سببه » نحو : مررت برحل ضارب أبوه رجلاً » أو صفة ما التبس به نحو : مرر برحل 
مخالطه داء » أو صفة ما التبس بشيء من سببه نحو : مررت برحل ضارب أباه رحل )) . الکتاب ۱ : ۲۲۹ . 
وانظر : التبصرة ۱ : ۱۷۸ وشرح المفصل ۳ : 4ه » والفروق لابن بري : ۸۵ والأشباه والنظائر ۲ : 
5 . 

'- إصلاح الخلل : ۷۳ » والفروق لابن بري : ۸۵ . 

“- يشترط في قطع النعت عن النعتية شرطان ؛ الأول : أن يكون النعت ثانياً أو الا فأكثر . والقاني : أن 
يتضمّن معن الدح أو الذم . وان ۸ يتحقق هذان الشرطان فالإتباع على النعتية واحب . نمار الصناعة : 455 
> وشرح القدمة احسبة ۲ : 4۱۷ وما بعدها . 


كل ۱۱۱۱۱( 





وخالف ابن بابشاذ فذهب إلى تضعيف النعت وحسّن الإتباع لا إلى امتناع الأول ووحوب الثاني . شرح 
المقدمة المحسبة ۲ 5١8:‏ . 

وفرّق بعض المتأحرين في ذلك بين المنعوت إذا كان نكرة أو معرفة . انظر : المساعد ۲ : ۱5 = ۰4۱۷ 
والتصريح ۲ : ۱۱۷ . 

'- اصلاح الخلل : ۷٤‏ » والأشباه والنظاثر ۲ : 4۸6 . 
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فهذه سبعة فصول ینفصیل ما القت من البدل! 

وأمّا النَعَتْ وعطف البيان' ؛ فانهما ینفصلان من ثلاثة آوجه » أحدها : أن التعت 
یکون بالصقات اه a‏ الیان یکون لقا نشراید کال 

والفاق” زان مت بکرم ها ف کات + معط بان یکین لا اديت" 


- زاد ابن برّي على ما ذکره ابن السّيد من فوارق بين النعت والبدل ثلاثة فوارق » هي : 
:> آن النعت یسدٌ مسدّه ابشمل والظروف + فهو یوصف بامخمل وأشباهها . انظر : الفروق لابن بري : 

۵ وشرح القدمة احسبة ۲ : 2۱۷ وشرح الفصل ۳ : ۵٩۲‏ - 5ه » واصلاح الخلل : ۷٤‏ . 
وذهب ابن حي والزخشري وابن مالك إلى إبدال الحملة من المفرد» ومنع الوراق ذلك. انظر: المحتسب ۲: 
۵ والکشاف ۳: ۰۳ وشرح التسهیل ۳: ۳۳۹ = ۳۰ » والأشباه والنظائر 4 : ٩٤‏ » وحاشية الصبان 
ITY:‏ 

ب : أن النعت يتبع المنعوت في الاعراب لفظاً وعلاً » والبدل لا يجوز فيه ذلك . تقول : ما جاعني من 
أحدٍ لا زيدٍ » وإلا زيدٌ » بحر ( زيد ) على امحل » ولا يجوز فيه إلا الرفع على امحل . انظر : المقتضب ۳ : 
۱ وشرح الحمل ۱ : 5 5ه » وشرح التسهيل ۳ : ۱۲۰ وشرح الكافية ۲ : ۱۹۷ . 

ج : أن البدل لا يجري على الاسم في إعرابه » والنعت بعكس ذلك . فإذا قيل : ما زيذ شيعا إلا شيء لا عا 
به» فان لفظة ( شيء ) بدل من خبر ( ما ) النصوب ( شيعا ) ولا يجوز نصبه ؛ ذلك آن إلا ) ألغت عمل ( ما 
) فعادت ابلملة (ما زيد إلا شيء لا يعبأ به). وأحاز كل من ابن بري والصفان وابن الحاحب إبدال المرفوع من 
المنصوب في العبارة السابقة» وأنكر أبو حيان هذا المذهب ووهّم القائلين به. انظر: ارتشاف الضرب ۲: ۵ ۰ ۱- 
e‏ 
'- قال في نمار الصناعة في تعريف عطف البيان : (( أن تعطف على الاسم فتبيّنه في الكنية » أو على الكنية 
فتبينها بالاسم ... وقيل : كل امین لا يعرف أحدهما إلا بالآخر . وقد يكون الأوّل اسم إشارة » كقولك 
هذا زيد أخوك » إذا حعلت الأخ خبراً )) . ثمار الصناعة : 2۷۱ . 
وم یفرد سيبويه باباً حاصاً بعطف البيان + ذلك أنه عالحه ف أبواب متفرقة » منها ثلائة أبواب خحاصة بالتوابع 
» وأربعة أبواب من غيرها . انظر : التوابع في كتاب سيبويه : 5 وما بعدها . 
'- انظر ص ۲ من هذه الرسالة . 
*- قال ابن السراج : (( وإنما سمي عطف البيان وم يقل :إنه نعت » لأنه اسم غير مشتق من فعل » ولا هو 
كليو تنيت كين سر زيم العتدات مین المعو e‏ رل 2 توب انعبر + 
الأشباه والنظائر ۲ : 585 . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 1۸۸ 


والقالك:؟ أن التفك يكون ها بهو الست "+ وهاهو لدبي هك که فا خسن 
البيان هو المعطوف عليه بعينه . 

وام کل تیان رن من ار وه ادها أن تال ل يكو ألو 
J‏ ره یک تا مقف وقد كون اش ما URS EA‏ 
ایکا فان م ES o‏ صله ایک 

والثاني Jo‏ نالعا نشو تما ی یا کین تاداس ار 
العارف الظاهرة" . 


-١‏ تنعت النكرة بالنكرة والعرفة بالعرفة ولا يجوز التداحل بینهما » فلا يجوز وصف العرفة بالجملة ؛ لأن 
الجملة عندهم معدودة ق النکرات » ولذلك اشترطوا لنعت العرفة بابملة الاتیان بالوصول . شرح الفصل ۳ 
: 5ه » واطمل : ۱۳ . وانظر : شرح القدمة احسبة ۲ : 4۲۱ ۰ وشرح المفصّل ۳ : ۰۷۳-۷۲ وتوضیح 
القاصد ۳ : ۱۸۲ - ۰.۱۸۹ 
"- ذهب البصریون إلى امتناع عطف البیان في النکرات » وأجازه الکوفیون في القبيلين . الحلل : ۱۰۶ 
وأوضح السالك۳ :۳۱۰ . 
"- الأصول ۲ : ۲٤‏ » والحلل : ٠١۸‏ . 
*- ذهب ابن السراج إلى أن الفرق بين عطف البيان والبدل أن عطف البيان تقديره النعت التابع للأوّل » وأن 
البدل تقديره أن يوضع موضع الأوّل . الأصول ۲ : 45 . 
وعُرف عن الرضي قوله المشهور: ((وأنا إلى الآن لم يظهر لي فرق حلي بين بدل الكل وبين عطف البيان» بل 
ما أرى عطف البيان إلا البدل كما هو ظاهر كلام سيبويه فإنه لم يذكر عطف البيان)). شرح الكافية ق١‏ 
مج؟: ۰.۱۰۷ 

أقول : صحيح أن سيبويه لم يذكر عطف البيان هذا الاصطلاح » إلا أنه ذكره بلفظ العطف مطلقاً 
؛ ذلك أنه يلحظ الترابط بین لاسمین وظيفياً » والاشتراك بينهما دلالياً ».وأن الثاني رحوع إلى الأول . فسیبویه 
م يرد عطف النسق حتماً » فقد قال : (( يا زيدٌُ الطویل ذا الحمة » إذا حعلته وصفاً للطویل . وان حملته على 
(زید) تصبت . فاذا قلت : يا هذا الرحل فأردت أن تعطف (ذا لبم علی هذا حاز هة النصسب ..۰)) 
ولست أراه یقصد هنا إلا عطف البیان؛ ذلك أن العطف غير مقصود لعدم وجود حرف العطف. انظر: 
الکتاب ۱: ۳۹۰ والأشباه 6: 4۸۱ . 
ثم إن تفرقة النحاة بين البدل وعطف البیان مردها إلى التشبث بالناحية اللفظية من جهة ‏ والاحاح على فكرة 


العامل من حهة ثانية . انظر : الارتباط ۱۸۸ . 
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والثالث : أن البدل - كما قلنا - يقد معه إعادة العامل" » وكأله من جملة آحری 
وعطف البيان لا يقدَّرٌُ فيه ذلك » بل هو في هذا الوجه كالنّعَت . 


"- انظر الحاشية ( ۲ ) . وقد أحاز ابن مالك » والسيوطي حواز عطف البيان قي النکرات وجعلوا منه قوله 
تعالى : ( توقد من شحرة مباركة زيتونة ) و( زيتونة ) عطف بيان على ( شجرة ) . انظر : شرح ابن عقيل ۲ 
: ۱۷۳-۷۷۲ وهمع الموامع ۲ : ۰۱۲۱ والتصريح ۳ : ۵4۰ . وسبق إلى إحازة ذلك كل من أبي علي 
الفارسي » وابن جين » والزخشري » وابن عصفور » وتابعهم على ذلك ابن هشام . انظر : الکشاف ۲ : 
۷ ن والبحر احیط ۳: ۰۷۲ ۰ وشرح التسهیل ۳ : ۳۲۲ ۰ وأوضح السالك ۳ : ۳٠۹‏ » ومغي اللبيب : 
۳ والدر المصون 5 : 555 » وتوضیح القاصد ۳ : ۱۸۵ وهمع اطوامع 5 : ۱۹۲ . 

آقول: لعل البصریین انطلقوا في منعهم ذلك من دلالة عطف البيان » فهو عندهم للبیان » والنكرة لا 
تبیان فیها » ومن أمثلة سیبویه في المسألة ؛ فقد حاعت کل آمثلته معارف . والراحح وقوع عطف البيان قي 
العارف والنکرات » فتکون له وظیفتان ‏ الأولى : التوضیح في العرفة . والثانية : التحصیص في النكرة والحد 
من داثرة شوشا ؛ ذلك أن عطف البیان يكو اما تاتا للذات المد كررة ولا » فیکون کل من النعت وعطف 
البيان محددين - للذات لکن مع احتلاف في انحدّد في كل منهما » وفق ما تشير إليه العلاقتان الاتیتان : النعت 
= اسم ذات + صفة من صفاقا حه تحدید للذات . 
عطف البيان = اسم ذات + اسم آخر للذات سه تحديد الذات . المحيط ۲ : ٠٠١٠١‏ . 
الا اذك ام يسدق أن یکین قاس ان وتیل نسو هرا أن ذلك يودي ال قاب هر ایکون 
قد عمل في الاسم عاملان . شرح المفصل ۳ : ٦۷‏ ۱۸ . 
واستدل المانعون لذلك بظهور العامل في بعض المواضع » ومنه قوله تعالى : وقال الذينَ استكبروا من قومه 
للذين استضعفوا لمن آمن منهم ) [ الأعراف ۷ : ۷۵ ] ف (لمن آمن ) بدل من ( الذين ) بدل بعض من كل 
. انظر : شرح المفصل ۳ : ۷۳ . 
'- لم يشر سيبويه إلى العامل في عطف البیان » وحعل غيره العامل في عطف البيان هو العامل في متبرعه . 
شرح المقدمة احسبة ۲ : 2۲۱ واطلل ۱۰۸ واصلاح الخلل : ۰۷۳ ۷١‏ » وشرح الفصل ۳: 54 » 
والأشباه والنظاثر ۲ : 4۸۵ . وانظر : الترابع في کتاب سیبویه : 55 . 
وذهب الدينوري إلى أن عطف البيان لا ينفصل عند سیبویه عن البدل ؛ ذلك أن الب دل إعلام السامع 
عجموعي الاسم على جهة البیان من غير نية طرح الاوّل من الاسمین . والدينوري في ذلك مقلد في رأيه هذا 
ابن بابشاذ وناقل عنه » فقد قال : (( ... وأما البدل فهو إعلام السامع عجموعي الاسم عن طریق البیان من 
غير أن يُنُوى بالاوّل الطرح عند سیبویه دون غيره )) . شرح القدمة احسبة ۲ : ٩۲۳‏ . وانظر : حاشية حقق 
مار الصناعة ص 8۷۱ . 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh 1٩۰ 





[۷٣/ب]‏ والرابع : أن البدل يجيء منهُ ما يراد به القلط » وعطف البيان لا غلط// فيه ؛ فهذه 

وجوه الانفصال بين هذه التوابع الثلاثة . 

دام وعير SEA‏ تقد رهاق أن A‏ فیهتا اسان » والزناة: فى 
الایضاح ' » وني لها حارية على الأمماء ال قبلها في اعرابها . وفي العرييّة مواضعٌ م تشترك فيها 
الثلاثة كلها » وفيها مواضع يشترك فيها بعضها . فمن الواضع الي ت تشترك فيها كلها قولك : 
ري زیداً ا ؛ فان (أبا ری ها هنا اد أن یقال فیه : هنشت » ویصلح أن 
َال فيه : إل دل » ویصلح نیال في :هط بان . 

وأمّا المواضع بِعُ ال يشترك فیها اللعت وعطف البیان | فنحو ] » قولك : بعشت الب اک 
بالتوب الخرٌ » وبالباب الساج" 

500007 پشترك فیها البدل وعطف البیان » فنحو قولك : ررآیت آبا عمرو 
وزيداً ) » ومن هذه المواضع ما يشترك فيه الت وكيد" وعقان الا دودو ا 
الاسم کقولك : «رأیتٌ زيدا زیدا ) نوو EEE‏ 

وأمًا المواضع الي ينفردُ فيها البدل » والواضع م ال ينفردٌ ها النعت » فلا حاجة لنا إلى 
ذكرها. 

وأمّا المواضع مُ ال ينفردٌ ها عطف البيانٍ » ومن ن آحلها احتیج إليه في صناعة النحو ؛ 
فنذكرها لغرابتها عند النحويين » وهي ثلاثة مواضع : 


'- لا تقتصر وظيفة الإيضاح ورفع الإهام على البدل والنعت وعطف البيان » بل يدخل في ذلك الحال 
بش نی 

'- الحلل : ٠١4‏ ففي ( الخرٌ » والساج ) يجوز النعت وعطف البیان . 

"- لم يضع سیبویه حا للتوكيد وسّاه صفة في مواضع كثيرة من کتابه. الكتاب ۱ : ۰۷۲۲۳ ۱: ۲۹۰ 
۳ . وحدّه النحاة بأنه (تابع یقصد به کون المتبوع على ظاهره). شرح الحدود النحوية: ۳۷۲ ومع 
افوامع ۲: 7؟١.‏ 

والتو کید نوعان » لفظي : وفائدته التقوية ورفع التوهم والغلط وغيرهما . ومعنوي : وفاندته رفع تسوهم 
الاضافة » أو اخصوص مما ظاهره العموم . 

"- یطلق سیبویه على التوكيد اللفظي مصطلح التکریر أو التثنية » ولم یذ کره باسم التوكيد اللفظي . انظر 
الکتاب ۱ : ۰۲۷۷ ۳۱۵ . وانظر : التوابع في کتاب سیبویه : ۰۳ . 
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أحدها : باب النداء » والاخرٌ : باب المبهمات . والثالث : باب اسم الفاعل . أمّا باب 
a ad‏ يا کارا ويد 2 فقول ره 


[الرجز] 





إن - وأسطار سطرن سّطرا - لقائل. یا اضر اضرا کضرا 
فمن نصب جعلهما معا عطف بیان على موضع ( تصر ) الأوّل . ومّنْ رفع ( نصرا) الشاني 
ونو 


حعله عطف بيانٍ على اللفظ » وحعل ( نصراً ) الثالث عطف بيانٍ على الوضم . هذا رأي 
سيبويه " والأصمعي وأبي عَبَيّدة . وني هذا البيت قولان" آحران ليس هذا موضعٌ ذكرهما ومن 
هذا الباب قول الحر :۱ [الطويل] 


'- قال ابن بري: ((واعلم أنه يبين الفرق بين البدل وعطف البيان بياناً شافياً في النداع). الفروق النحوية : 
۱۹۰ 
ویراد بذلك أن یکون عطف البیان أو البدل تابعا للمنادی » ففي قولنا : یا آخاناً زیدا فلو كان (زیدا) 
مذلا ور عنام تن ان فان ان از یی مق ای ین هدنام ضاق 
» والتابع مفرد علم » والفرد العلم النادی لا يكون إلا مبنياً على الضم . 
وین تابع للنادی إذا كان عطف بيان على صورتين » الأولى : أن یکون عطف البیان مضافاً » وهنا يحب فيه 
اتف قر يا 15041 ای ری عانعن وت انش ان اه ال ای انا ساه 
تابعا للمنادی عقر : یا زید ذا اطمة . الکتاب ۱ : ۳۰۹ . 
'- البیتان في : ملحق دیوان رژبة : ۱۷۶ والکتاب ۲ : ۱۸۵ والقتضب 4 : ۲۰۹ والأصول ١‏ : 
۶ والمخصائص ١‏ : ۳۶۰ ۰ وشرح المفصّل ۳ : ۰۷۲ وشرح الكافية : ق١‏ مج۱ ص 4۳۰ وشرح 
شواهد المغي : ۰۸۱۲ والدرر اللوامع ۱ : ۲۰۵ وخزانة الأدب ۲ : ۲۱۹ والسطر : سطر الصحف . 
ونصر الأول : نصر بن سیّار أمير حراسان » والثاني : توكيد الأول » والثالث : حاحب نصر بن سيار . 
۳- نقل سيبويه أن بعضهم يروي البيت برفع ( نصر ) لثانية مع تنوینها . الکتاب ۲ : ۱۸۵ . 

*- انظر : الکتاب ۲ : ۱۸۲-۱۸۵ . 
*- يتحصّل من ذلك أن في البیت أربعة أوحه » الوحهان الأولان هما اللذان ذكرهما ابن السيد » وها : 

۱- ضم الأول مع رفع الثاني على عطف البیان على اللفظ » وحعله الرضي توکیدا لفظياً . 

؟- ضم الأول مع نصب الثاني عطف بيان على ال ؛ أو توکیدا أو مفعولاً به لفعل حذوف 

تقديرة : أعئ » أو مصدرا معن الدعاء » أو مصدراً نائباً عن فعله . 
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فيا آخوینا عبد شس ولوفلا أعيذكما بلله لا تحدنا حربا 


وقد روي : (( عبد تمس ونوفل )) على إضمار مبتد . 
وأما باب البهمات" فنحو قوفم : ( مررت هذا الرحل ) و (لقيت هذا الغلا ) » والنحویون 
یاون في هذا ويسمّوئه نعتاً » وإلّما هو في الحقيقة عطفٌ بیان . 

وأما باب اسم // الفاعل ؛ فنحوٌ قولك: ( هذا الضّاربْ الرحل زيدٍ )* بخفض ( زيدٍ ) 
على عطف البيان » ولا يصلح أن يكون بدلا ؛ لا البدل يحل محل المبدل منه . ولو قلت : ( 


وقد ضعّف الرضي هذين الرأيين » محتجاً بأن البدل وعطف البيان يفيدان ما لا يفيده الأول من غير معيئ 
التأكيد » والثاي فيما نحن فيه إلا التأكيد . شرح الكافية ۱ 49١ / ١‏ . 
أما الوجهان الاعران » فهما : 

. ضم الأول وضم الثاني على الإبدال من الأول‎ -١ 

؟- نصب الأوّل وحر الثاني على إضافة الأول إلى الثاني . 
انظر : القتضب ۶ : ۲۱۰ ج ۱. 
"- البیت لطالب بن أبي طالب القرشي » وهو في : السيرة النبوية ۲ : ۳۹۱ وروایته : (( ... فدی لکما لا 
تحدثا حربا ... )) . واللجمل : ٠١5‏ » والحماسة الشجرية ۱ : 5١‏ » والحلل : ۱۰۵ والتبيان قي تعيين 
عطف البيان : ۷۸ » وشرح شواهد مغي اللبيب ۳ : ۸۷ . والشاهد فيه عدم جواز الإبدال قي ( عبد مس 
زترفلا ةلك أن اا ان د و وعنا متضویان رادل ار لا حدقا فليو سیر 
حرف » وكلاهما تابع للمنصوب لا یلزم من نصب أحدهما وهو الضاف وبناء الفرد على الضم والرواية 
بنصبهما . انظر : التبیان : ۷۸ 
'- الحلل : ٠١١‏ . 
"- المراد ها أسماء الإشارة . حاء في الكتاب ۲ : ٩۰‏ : (( فهذه الأسماء المبهمة إذا فسَّرقا تصير بمنزلة ( أي 
) » كأنك إذا آردت أن تفسّرها لم يجر لك أن تقف عليها . وإذا قلت : يا هذا ذا الجُمّة ؛ لا (( ذا ام )» 
لا توصف به الأسماء البهمة » وائما يكون بدلاً أو عطفا على الاسم ... فالأسماء المبهمة توصّفُ بالألف واللام 
لسن ]لا دیق ها يسار ضيه لاعفنا 0 
*- ذلك أن الاسم الفاعل القترن ب ( ال ) لا يضاف إلى لمْحرّد منها إلا إذا ثي أو جمع جمعا سالا تقول : 
الضاربا زيدٍ » والضاربو زيدا . الحلل : ٠١١‏ . 
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هذا الضارب زيدٍ ) لم یج ؛ لأن ما فيه الألفُ واللامٌ لا يضاف إلى ما ليس فيه ألفٌ ولام . 


وأنشه سهورية تلم ار ار دی ۲ |الوافر ] 
آنا ابن القارك . البكري بشر " عليه الطّيرٌُ ترقهُ ‏ وقوعا 


وقد رده آبو العبّاس البرد ومن رأى رأيه على سيبويه » وقالوا : لا يصح الا على التصب 
0 ۴ 3 ع2 ع ص ا غ رو ۱ 
والخفض خطأ » وتوهموا أن سيبويه آجاژه على جهة البدل . وائما آحازه سيبويه على عطف 


a‏ ذلك أن تساه a‏ الیل علق رار O‏ نفلا A‏ هشیم نا 
الضارب زيد » وإضافة الوصف المعرف ب ( ال ) إلى اجرد من أصوهم المرفوضة مرفوضة . وإذا حل 
عطف بيانٍ فلا لبس في ذلك » لأنّه ليس على نية تكرار العامل . انظر : شرح المفصّل ۳: ۰۷۳ وشرح 
الحمل ۱ : 555 » وشرح التسهيل ۳ : ۳۲۷ . 
'- البيت في ديوان للرّار الفقعسي : ١59‏ » وم أقف عليه في بحموعي شعر قبيلة بن أسد » وهو في الكتاب 
۱ » والأصول ١‏ : ۱۳۰ والمفصّل : ٥۹‏ › وشرح المفصّل ۳ : ۰۷۲ وشرح ابن عقيل ۲ : ۰۲۸ 
وهمع الموامع ۲ : ۱۲۲ من غير نسبة » والمقاصد النحوية ٤‏ : ۰۱۲۱ وخزانة الأدب ۲ : ۰۱۹۳ ۳۹4 
۳ بشر : هو بشر بن عمرو بن مرثد قتله رحل من بي أسد . ترقبه الطير : تنتظر موته للانقضاض عليه . 
وقوع : جمع واقع » وهو المنقضّ من الطير . 
ووحه الاستشهاد فيه : إضافة ( البكري ) إلى ( التارك ) تشبيهاً ب ( الحسن الوحه ) لاقترانه باللام . قال 
سيبويه : (( وقد يشبهون الشيء بالشيء وليس مثله في جميع أحواله . وقال المرّار الأسدي : [ البيت ] )) . 
'- نسب كل من السراج(ت ۳۱۲ ه ) وابن يعيش ( ت 5484 ه ) » والرضي الأستراباذي ت 
58 ه ) إلى الميرّد أنه لا يجيز في ( بشر ) إلا النصب ؛ لأن خفضه إلّما يكون على البدل » والبدل لا 
ES‏ معا انان موقم الأول مر EES‏ مار نیک ليه فل أرق 
: (( قال المبرد : لا یتبع حرور ذي اللام الا ما عکن وقرعه موقع متبوعه » فینشد : 

آنا ابن التارك البكري بشراً 
بنصب ( بشراً) لا غير لا علی غلا البكري )) . شرح الكافينة ۱ / ۲ / ٩۱۱‏ .وانظر ایض ۱ ۱/ 
۶ وخزانة الادب 4 : ۸6 . 
ونقل ابن السراج عن الفراء احازته اضافة اجرد من ( ال ) إلى القترن هاء ورواية الجر على ذلك وجعله 
مقيساً . الأصول ۲ : ١4‏ » وانظر : شرح الكافية ۱ ٠١۹٤/۱‏ . 
ونقل ابن يعيش والرضي عن البرد انکاره رواية الجر . شرح المفصّل ۳ : ۷۳ ۰ وشرح الكافية ۱/۱/ 
05 . 
أقرل : وم أقف على البيت في آثار البرد المعتمدة . 
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البيان الذي ذكرناه » فلا يلرّمُه ما اعترضوا به . فهذه هي المواضع ال يختصُ ها عطفُ البيان 
دون سائر التوابع . وأكثرٌ ما يستعمل عطف البيان في رد الأعلام على الك » ورد الك على 
الأ الحم" ؛ تک ب ك: 
( رأيت أبا بک ر زیدا و رأيت زیدا أبا بكر ) ؛ وممّي عطف بيانٍ ؛ لك عطفت على الأول 
یله ؛ لأن معن العطف الرجوعٌ إلى الشيء بعد الرّوال عنه" . والفرق الذي بينه وبين العطف 
الذي باحروف ء أك في عطف البیان"تعطف الشيء على نفسه ؛ وني عطف الحروف تعط ف 
الشيء على غيره” . 

فان قال قائل : فإذا كان معیی العطف هو الرجوغٌ » فكيف سمي اشتراك الاسم الثاني 
مع الأول » وغیرها من أخواتها عطفاً' ؟ فالجواب :أن حرف الاشتراگ اق نحو : (قسام رة 
وعمرو ) ينوب مناب العامل » والأصل : (قامٌ زيدٌ وقامَ عمرو ) . وينفردُ کل واحدٍ مهما 
بقيام يختصُ به ؛ لاله لا يصح وقوعٌ فعل واحدٍ من فاعلیّن" » غير هم قصدوا الاحتصار 
و العامل الثاني احتزاءً بالأوّل » وجعلوا ( عَمْرا ) شريكاً ل ( زي ) في الفعل الأول نفسه 


"- انظر : مار الصناعة : 4۷۱ . 

"- سقطت من المعن و کتبت ف امامش . 

"- انظر ح ۲ ص ١‏ من النص امحقق . 

*- ذهب الدکتور مهدي المخزومي = رحمه الله = إلى انکار حعل العطف بالحرف من التوابع » لاشتراك ما 
بعد ارف وما قبله بالكو . وانکر آن یکون عطف البیان عطقا لاد العطف العشريك » ولیس فیه 
تشريك . النحو العري : نقد وتطبیق » ص : ۰۱۹۳ 

أقول : إن العطف ععناه اللغوي ۸ يرد ععین التشريك » ولّما هو ععین الارتداد والانحناء والثي . والاقتصار في 
لعطف على العطوف باطرف اعتداد باللفظ من دون العق » وقسر للمصطلح على انتباذ الأرضية اللغوية » 
فعطف البیان سمي بذلك لارتباط وظيفي » ألا وهو الارتباط ما قبله تبياناً وتوضیحا . ثم إن التابعيّة تعن 
لتوافق الوظيفي بين السابق واللاحق » فاذا كان ما بعد الواو مشارکا لما قبله في أداء وظيفة الاسناد » فعطف 
لبيان تابع لا قبله في الکشف والبیان . 

*- لأن من صوشم امتنا ع عطف الشيء على نفسه . 

'- في النسخة الخطية (( عطف )) » ولعله سهو من الناسخ . 

"- إلا إذا كانت صيغة الفعل تقتضي اشتراك اثنين أو أكثر في فعل واحد » واقتسامه معن ولفظا » فر : 
تفاع » افتَعل . 
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ليفهم السامع أن لكل واحد منهما فعلاً يِخِصّهُ > فكأنّهم عطفوا على الأول فجعلوا له شريكاً في 
الفعل » بعد أن کانوا فد حضصوه به وافردوه ‏ کما عطفوا علیه ق الوه الاو » فیتوه 
وأوضحوهٌ » وهذا هو الفرق بين العطفین . 

لألا اس ا Sg‏ 
اشوا عو عافن ديت ا î‏ سمي باسم مشق من" معن موجود فيه 

EO او‎ EET [۳۸/ب]‎ 

( سمّاكاً )' لسموکه وارتفاعه ولا يلزمٌ من ذلك أن يُسمّى كل مرتفع سماکا ؟ 

وكذلك سوا ( اران )' ؛ لاه یر رال ) » و يلزم من ذلك أن يُسمِّى کل من 
يدير شيثاً ( دبراناً ) » وهذا كثير تغغي شهرته عن القول فيه . 

والجواب الثاني : أن ات » والبدل » وعطف البيان » أغراضها مختلفة » فجُعل لكل 
واعل مانت یلال غل EEE‏ تفي الک ره NG‏ 


"- الغرض من النعت التفریق بين الشت كين في الاسم » وهذا التفریق يحصل عن طريق العاني القائمة بالذوات 
» والراد بالعاني الصادر . شرح الفصل ۳ : 4۷ وشرح الكافية ١‏ / ۲۶ . 
ویرتبط النعت عنعوته بعلاقة متينة بدلیل امتناع عطف النعت على منعوته بالواو » ذلك أن العطف یوب 
رو و 
جملة نعتية . انظر : الارتباط والربط : ه 
"- والغرض من البدل تفسیر الأول العا بعد (مامه » ذلك آن الاممام أول م التفسیر افد وقعصا وتاثیرا 
النفس . انظر : شرح الكافية ۱ / ۲ / ۱۰۷ . 
"- السّماكان : بحمان نيران يقال هما الأعزل والرامخ ویکون طلوع السماك الاعزل مع الفجر في تشرين 
سای ا ل 

- الدّبرّان : نحم بين الثریا وامحوزان » ويقال له : التابع والتويبع » وهو منزل للقمرء سُمّي دَبراناً لأنه يدبر 
الثريًا ... وقد لزمته الألف واللام لام جعلوه الشيء بعينه . التاج ( دبر ) . 
'- يقصد بالتخصيص : إخراج الاسم من نوع إلى نوع أخحص منه أو هو تمييز أفراد البعض من الحملة بحكم 
احتصّ به . الكليات ۲ : ٠١‏ ۰ ۲۹۱ . وقد نقل الز ركشي عن الحويي أن أهل اللغة يقصدون بالنتعت 
التخصیص . البحر احیط ۳ : ۳۶۱ » وانظر : المفصل : ۰۱۱ وشرحه” : ۰8۷ 5۳ . 
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الاشتراك' الذي يعرض ف المعرفة' » أو المدح أو الم" . وهذا المعى إنما يكون بذكر صفة من 
صفات الاسم داخلة فيه أو خارجة عنه » فكان النعت أليقّ الأسماء هذا المععى ؛ لأن العرب تقول 
: نعت الشيء أنعيّه هت إذا مره ببعض صفاته » قال الراحز : 

[الرحز] 


سے سے 
مه مس مه ۰ 


0 هيه 1 3 ۱ > و 
ومهمهین قذفین مرتین ظهراهما مثل ظهور الترسين 


"- الراد بالاشتراك هو الاشتراك في النكرة في انس » نحو : رحل » وفرس » والاشتراك العارض ‏ العرفة . 
شرح الفصل ۳ : 2۷ » وشرح الكافية ۱ : ۲4 . 

وهذا المع لا يجوز أن يراد ف صفات الله - تعالى الله عن ذلك علوا كبيراً - ولکن الراد ها إعلام 
السامع من أمر الوصوف أموراً كان جاهلاً ها » ففي قولنا : الله العام القادر » السميع » ليس المراد يما فصله 
عن المشارك » ولكن الراد الثناء عليه هذه النعوت . 

قزق > ال تمسق غ لت افقو کر ای لكايب أن ادن طن لحن 
کل هر التحصیص > وعلیه قوله تعالى : ( م عموا وصموا كنيد منهم) [ الائدة : ۷۱ ] . وأنکر ذلك الصفي 
افندي لانه يذهب إلى أن البدل منه کالطروح » فلم یتحقق فيه معن الاحراج والتخصیص لا بد فيه من 
الإخراج . قال الزركشي : (( وهذا أحد الذاهب فيه » والأكثرون على أنه ليس في نية الطرح )) . البحر 
الغيط ۳ : ۳۵۰. 
'- حالف في ذلك ابن الزملکان رت ۷۲۷ هم فذهب إلى النعت إذا دحل على اسم ابجنس العرّف بألف 
واللام كان للتحصيص لا للتوضيح ؛ لأن العین ها حاص » ثم يأ النعت مبيناً مقصد المتكلّم . 
وقد ترتب علی ذلك ني الفقه آن قائلا لو قال : وال لا آشرب للاء البارد » فشرب ماء حارا ل يكن حانشاً» 
ولذا قال : وال لا کلمت زیدا الراکبٌ » فکلمه الها » یکون حانثاً + ذلك أن الصفة ۸ تفده تخصیصا . 
البحر احیط ۳ / ۳۲ . 
وقال الزركشي : (( وظاهر تصرف أصحابنا أن الصفة إذا وقعت للنكرة فهي للتخصيص خلافاً لأبي حنيفة 
فا للتوضیح )) . البحر المحيط ۳ : ۳۲ . 
'- وقد ین النعت بحر التأكيد» نحو: أمس الدابر» والیت العابر. ولا يراد بالتوكيد هنا التابع اللفظي » لکن 
الراد أن معن العابر تحصّل مما في المنعوت فأصبح ذكر النعت كالتكرار من غير زيادة في العین. شرح الفصل 
۳ ۰ 5۸ . 
*- نسب البیت الثاني في الکتاب ۰4۸/۲ 1۲۲/۳ إلى عطام انحاشعي» والرحز في: الأمالي الشجرية 0۱۲/۱ 
۲ وشرح الفصل 2١55/4‏ وقلائد الفرائد ۰۸۹/۶ وخزانة الأدب ۰۳۷/۳ والدرر اللوامع ١‏ / ۰۱9 
روتس ی ان و E O‏ 
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حَبْنَهما باللعت لا بالنعتین 

أي : وصفا لي مر واحدة فلم أحتج إلى أن يوصفا لي مرة انية . 

اما بدل الاشتمال' ؛ فالغرض فيه ذکر بعض ما يشتمل عليه الکلام الأول إيضاحاً 
للمراد » کقولك: سلب زیڈ » فیحتمل أن یقع السَلبُ بثوبه وبغیره من أسبابه » ثم تقول : وبه 
أو نعله» تبييناً لما ترید. وهذه الوجوه الثلائة يقدّر فیها ارتفا ع الأوّل وحلول الثاني له" » فکان 
ان الإا حبق | 
الأسماء به لين عن معناه ؛ لأن العرب تقول : أَبْدَلتُ الشيء من الشيء إذا // عوضه منه . 
وتقول : نحز هذ ندل من ها أي ا ا 

وأمّا قولك : ل جاز أن نيدل النکرة من المعرفةٍ » والعرفة من النكرة » ولم یمسر مشسل 
ذلك في ام ؟ فَإِنّما امتنع ذلك من النعت لعلتین » إحداهما : أن المنعوت في أكثر مواضعه لا 
بين الا بالنعت . 
وقال الرّاعي" : | الطویل | 


على نعت نات آتی الليل دوئها وآرض اذا آمست تكنابة. يدها 


0 


0 


والرحز بلا نسبة في : التكملة : ١87‏ » والمخصّص ٩‏ : ۷ والمفصّل : ۸۸ وشرح شون ۰۷:۳ 
ومع الموامع ١‏ : .4 » ١ه‏ - المهمهان : مثق المهُمّه » وهو الفلاة الي لا ماء فيها ولا أنيس . اللسان ( مهه 
5 

'- المقصود بالاشتمال تضهن الثاني للأُوّل فيفهم من مضمون الكلام أن المراد غير المبدل منه . قال ابن يعيش 
: ((وعِبّرة الاشتمال أن تصح العبارة بلفظه عن ذلك الشيء » فيجوز أن تقول : سلب زيڈ وأنت تريد ثوبّه » 
واعجبی زي وأنت تريد علمّه وأدبّه ونحوهما من المعاني )) شرح الفصل ۳ : 54 . 

"- المراد بارتفاع الأول وحلول الثاني له أن للبدل استقلالاً قائماً بنفسه وليس تبييناً للأول على نحو ما يبن 
النعت منعوئه . البحر احیط ۳ : ۳۵۰ . 

ولذکر البدل منه في أنواع البدل الا بدل الغلط فائدة ‏ تكن لولا ذکره » وفیه صن لکلام الله عر وحل 
- و کلام البي - صلی الله عليه وسلم - وفصحاء العرب من اللغو . والقول : إن عدم القصدية في البدل منه 
هو حلاف الظاهر » ذلك أنه هو النسوب إليه قي البنية السطحية للعبارة . انظر : شرح الكافية ۲/۱ / 
۳.۷۵ 


"- في ديوان الراعي النميري ص ٩۱‏ قصيدة على البحر والروي ولیس فیها هذا البيت . 
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وأما البدل فله ثلائة أغراض ؛ أما بدل الشيء من الشيء وهما معن واحد ؛ فالغرض منه 
إعلام الخاطب عجموع ال في البیان ؛ فان فهم الاد ادها کان الاجر تاكيدا 
في البيان . وان ۸ یفهم بأحدهما منهم بالآحر' 

وكا لال الكل مان تفای فد ری ما جوز آن یکون عاما لا[ نك 
إذا قلت : ] لقيت القومٌ جاز أن تريد جمیعهم » وجاز أن تريد بعضهم فإذا قلت : أكثرهم أو 
بعضهم » أزلت العموم وخففت الخصوص 

فلمّا كان كذلك صار هو والنعت كالشيء الواحد" » ولا یصلح أن یکون شيء واحد 
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معرفة نجره في حال واحدو من حهة و احده ۱ 

والعلّة الثانيةٌ أن العرفة نا كانت عماس بیت فد واک 1 کاتت غامة أشبيث 
و و مج آن بلعت جع روبد E‏ م يج أن تنعت معرفة بنکرة 
4 ولا نک بمعرفة' 4 ال ليس مع المبدل كالشيء الو احد 4 وم يقد تقدیر جملة ثانية 5 


x» 


'- لأن البدل والبدل منه قي هذا و اسمان لمسمّى واحد » مترادفان عليه » إلا أن الثاني أكثر شهرة عند 
المخاطب فوقع الاعتماد عليه » وكان الأول توطتة لذكر الثاني . انظر : شرح الفصل ۳: ۰۷ وشرح 
الكافية ٠١١۷١ ۲ /١‏ . 
'- حص الرضي ذكر البدل والبدل منه في هذا النوع من البدل بأمور ثلاثة هي : 

- أن يكون الأوّل أكثر شهرة ويكون الثاني متصفاً بصفة » نحو : مررت بزيد برحل صالح . 

ب- أن يكون الثاني متصفاً بصفة والثاني أكثر شهرة » نحو : مررت بزیاو » ومررت برحل صالح بزياو . 

ت- تفسير الأول بالثاني بعد إهامه . شرح الكافية ٠٠۷١ / ۲ / ١‏ . وانظر : شرح المفصل ۳ : ۷١‏ . 
'- انظر : البحر احیط ۳: ۳۵۰ والحاشية ۲ ص ١‏ من النص الحقق . 
- الارتباط بين النعت ومنعوته ارتباط وثیق » ومن هنا امتنع الفصل بینهما الا جمل اعتراضية فیها تقوية 
للکلام » كقوله تعالى: ( واه لقسمٌ - لو تعلمون - عظیم ) [ الواقعة : 76 ] . وامتنع كذلك عطف النعت 
على منعوته بالواو » لاستحالة عطف الشيء على نفسه ؛ ذلك أن العطف يقتضي الغايرة . انظر : دلاقل 
الاعجاز : ۲۲۰ » وشرح الفصل ۳ : ۵۸ . 
یقول عبد القاهر في ذلك : (( واعلم أنه كما كان في الأسماء ما يصله معناه بالاسم قبله فيستغئ بصلة معناه 
عند واصل يصله ورابط يربطه وذلك كالصفة الي لا تحتاج في اتصاما بالموصوف إلى شيء يصلها به ... كما 
لا تكون الصفة غير الوصوف والتأكيد غير المؤكد ) . دلائل الاعجاز : ۲۲۷ . وانظر : الارتباط والربط في 
ت ركيب الحملة العربية : ۱۸۵ . 
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والدليل على ذلك جواز إعادة العامل معه فيما قدّمنا ذكره » فلم يستحل فيه من حل 
ما استحال في ات . 
وكاس الك نهل خر یزان ما ی الول مه اورف على ES‏ 
النكرة على العرفة" ؟ فقد أعلمتك فيما تقدّم من كلامي أن عطف البيان إنهايُسُتعمل في 
العارف الخاميةة الظاهرة تحاصَة عند جمهور التحویین.. علی أن نوما من النتحویین قد وا رد 
ل ی یت 
ورأيت آبا علي الفارسي قد قال في قوله تعالی: (زيتونة لا شريه ولا غربيّة) [النور 4 ۲: 
۵ إن ( زیتونة ) عطف بیان وهذا غلط مته . والدلیل عق آله غلط منه شیتان + آحدهرا 


"- انظر : الکتاب ۱ : ۰۳۹۱ ۲: ۰۱۷ ۰۲۲۹ وابمل : ۱۵-۱۳ ولکن نقل سیبویه عن الیل 
إحازته وصف النکرة بالعرفة إذا كان ذلك من باب التشبیه . الکتاب ۱ : ۳۶۱ . 

والعلة نی ذلك آن الاسم ما یوصف ها هو دوته اق التعریف » آو عا یساویه لامرین » الگول + أن الصفة تتمة 
للموصوف وزيادة بيان له . والثاني : أن الصفة إِنّما هي عبر في الحقيقة » ومن هنا وحب أن تکون أعمّ من 
ریسفت للع تب کر کش مر ران لحر وهی ردقل هتم رفن 
العارفت باشمل 2 سمل ف آرید و ميت معرفة نله خیم بالاسم الوصول.. 

'- قال الزحاج: ((ولو قلت : جاءن زيدٌ راكب على أن تمعل ( راكباً ) نعتاً ل ( زيد ) بجر ؛ لا ( 
ريد a‏ ای E‏ ا عانم سالا قفا كان حرم ا 
۶ ده ١‏ . 

"- انظر : الحلل : ٠١4‏ » ففي ( خر » وساح ) يجوز حعلهما نعتين » ويجوز حعلهما عطف بیان . وانظر : 
المقتصد ۲ : 4۲۷ » وانظر : ارتشاف الضرب 5 : ۰.۱۹۶۳ 

*- ۸ أقف على ذلك في آثاره » ولكن تقل عنه إحازته ججيء عطف البيان في النكرات » وهو قول الكوفيين › 
وابن جيني» والزخشري» وابن عصفور» وابن مالك وابن هشام الأنصاري. والبصريون لا يجيزون ذلك لأفم 
شرطوا في عطف البيان أن يكون معرفة لمعرفة. انظر: البحر المحيط 5: 454 » والتصريح ۳: ۵4 ومع 
افوامع ٩‏ : ۰.۱۹۲ 

وحعل ابن مالك الحاحة إلى عطف البيان (داعية إليه في للعرفتین فهي في النكرتين أشد ؛ لانْ النكرة يلزمها 
الامام فهي أحوج إلى ما يبينها من المعرفة» فتخصيص العرفة بعطف البيان حلاف مقتضى احال). شرح 
التسهيل ۰۳۲۲/۳ 
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» وهذا يناقض ما قاله في ( زیتونة ) . 

والثايي : أن الغرض في عطف البيان تبیین الاسم الذي ضرع حا ه ایظنا خه » ولذلك 
سا النحويون عطف بيانٍ » والنكرة لا يصح أن ین ها غیرها اس شهول هل 
ما ین احهول بالعروف " . 

فان قال قائل: فقد وجدناكم تبون احهول باحهول في قولكم: ((مررت برحل 


[9؟/ب] ظريفي))» ووحدناکم تبینون العروف باجهول في قولكم : (( مررت // برحل صاخ )) » وهذا 


عكسُ القياس )) . فالجواب أن ( ظريفاً ) من قولك : مررت برحل ظريفي ) ۸ یعرف رجلا 
حى يصير بحيث وضع عليه اليد » وإِلّما أفادثه الصفة نوعا من تحصیص . 
والدليل على ذلك أن من جَهِلَ رحلا يعرفه وأحبر أنه ظریف م یفده ذلك معرفة رحل 
بعینه » فقأ سقط هذا الاعتراض . ۱ 
وأمّا قولّنا : ( مررت بزيدٍ رحل صالح )* ؛ فليس غرض الخبر أن یعرف ( زیدا ) عند 
من يجهله » فيلزم هذا الاعتراض . 


'- لم ينص الفارسی على ذلك باللفظ » ولك الأمئلة الي أوردها يفهم منها ذلك » قال في التمثيل لعطف 
ناث 4 وو سكولف ور کیت باعل لسن ادر شري بساك وك SS‏ لد ا ل 
الإيضاح : ۹ 
"- قال الفارسي في حدّه : (( وعطف البيان أن يجري الاسم الذي ليس بحلية ولا فعل »ولا نسب على الاسم 
الذي قبله فيبينه )) . الایضاح : ۰۲۱۹ والمقتصد : ١ . ٩۲۷‏ 
۳- رد ذلك بأن بعض النکرات أصٌ من بعض »> والأعم ي بالأخص . حاشية الصبان ۳ : 85 . 
*- يشترط في إبدال النكرة من العرفة وصف النكرة في بدل كل من كل فقط . وأحاز الفارسی ترك ذلك إذا 
استفيد من البدل ما ليس موحوداً في البدل منه وأيّده الرضي » وحعل من ذلك قوله تعالى: (بالوادٍ الق دس 
لا ا مه 
[طه : ۱۲] ف ( طوى ) ليس اسما للوادي » ولكنه مثل : خطم وشتم . قال الرضي : (( وهو اس )). 
شرح الكافية ۱ : ۱۰۸۳ . 

ونقل البغدادي عن ابن حي أن البغداديين یشترطون في إبدال النكرة من العرفة أن یکونا من لف ظ 
واحد » كقوله تعالى: ( لتسفعا بالناصية + ناصية كاذبة ) [ العلق :۱-۱۵ ] . 


ورد الأحفش ذلك بقول شُمَّير بن الحارث الضي : 
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والدليل على ذلك أن من جَهِلَ ( زيداً ) وخبر باه رحل صا لم يكن في ذلك ما يعرفه 
به » فثبت بهذا أن القائل : ( مرت بزيدٍ رحل صالح ) ليس غرضه تعریف ( زيد ) ن وإنّما 
غرضه أن ین على زيدٍ به رحل صا » أو یکون الخاطبٌ قد علم زيداً ) وم یعلم أله رحل 
صالخ » أو علم رحلا صالحاً وم یعلم بأنّهِ ( زي ) » فأفاده المخبر بذلك . 

امش الك کم افش ا فان امقس ل يومف ولا برش يه آنا شاعم 
أن برف فلثلاث علل » (حداها : أن الضمر لا تضم الا بعد آن یعرقه الحاطب" وا كان 
ذلك استغین عن“ النعت* 


فلا وأبيك خير منك ان یوذین التحمحم والصهیل 
-فإذا آفادت النكرة ما آفاده الأول امتنع الابدال ؛ لانه لا إكام بعد التفسیر . خزانة الأدب ٩‏ : ۱۸۰-۱۷۹ 
» وانظر : شرح المفصّل ۳ : 58 » وشرح الكافية ۲/۱ ۰۱۰۷۷ ٠١84‏ » و( خير ) بار بدل من ( 
أبيك  )‏ وبالرفع خبر لمبتدأ حذوف تقدیره هو . 
"- فلا يجوز أن تقول : ضرببَهُ الكرم » أو : مررت به العاقل على العتية ؛ لأن الاسم لا يمر الا بعد تقكم 
ذكره شیف سود عدا كام سنا عن داتشه لا ان عتارم انان عن اده . انظر : الكتاب ١‏ : 
۲ والمقتضب 4 : ۲۸۱ - 584 ء والحمل : 1١‏ » وشرح المفصّل ۳ : ٩٩‏ . 

وأحاز الكسائي نعت الضمير للمدح أو للذم . دور البنية الصرفية قي وصف الظاهرة النحوية 
وتقعيدها : ص ۱۷۵ ۰ ح ۷ . 
'- الکتاب ۲ : ۰۸۸-۸۷ 885 » واللجمل : ١5‏ » وشرح المفصّل ۳ : 5ه . والعلّة في ذلك أن الأكثر في 
النعت أن يكون بالمشتق » والمضمرات جوامد لا اشتقاق ها . 

وأنكر الدكتور مهدي المخزومي = رحمه الله - جعل الاشتقاق شرطاً في النعت » وهو في ذلك يتابع 
ابن الحاحب . شرح الكافية : ۰۷ » وانظر رأي المخرومي في : النحو العربي » نقد وتطبيق : ۱۸۹ . 
"جد وتکون معرفته بتقدّم ذکره » أو دلالة الخال علیه ؛ لذلك استفین عن الوصف ‏ وبذلك اعتل من حعل 
الضمر اول العارف . شار الصناعة : ۱۵۸-۱۵۷ وانظر خد عن وصب العسارف ى : الاب ۱ : 
۰ = ۰۲۲۳ و ۰۱۱/۲ والقتضب ۲۸۱/4 = ۲۸۵ والایضاح العضدي : ۲۱۸ ۰۲۱۹ وشرح 
المفصّل ۳ : ده = ۵۷ 
*- مطموسة في الاصل . 
"- انظر الحاشية ۲ . 


(۱۱۱۱۱۱ ١” 





والعلة الثانية أن النعوت ا كان لا يبين في أكثر الواضع الا باّعت » صار مع نعته 
كالشيء الواحد' ۰ فكما لا يجوز أن يكون الشيء مُظْهراً مُضْمراً في حال واحدةٍ » فكذلك لا 
تیصو یی وه انا ام انيار E‏ لفرت وليك 
((م حرت؛ 
هو ))' » و (( قمت أنا )) فيؤكدون المضمرّ بالضمر نا كان مشاكلاً له . 

والعلة الثالثة : أن المضمر أشبه حروف العان ؛ لأنه لا يُعقل حن يتقدّم مايعود 
عليه" » فضارع الحرف الذي معناه في غيره » فلم ير أن يوصف كما لا توصف الحروف . 

فان كلت : فیلرمك علق هذا آل ضف فا من الات لاگها كلها مضارعة للحروف 
“قات ادو أن لقي اق "اكاك ییا شرفت فلا ره A‏ لم يكن حکمه 
حكم غیره. والدلیل على شدة توغله ي شبه ازوف ألك تمك من الضمائر ما هو على ترق 
واحد ولا بذ في ذلك في غيرهما. ود الضمرّ قد يتعدّى من الاسميّة في بعض الواضع ويصير 
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جو اا و 
[1/4۰] (التا» في (أنت)'» والكاف في (ذلك) وفي قوهم: (النّجاءك)" وضو ذلك وأمًا // امتناع المضمر 
من آن یوصف به" ؛ فلأن ات لا يخلو من أن يراد به رفعٌ الاشکال » أو المدح » أو ال نم 





حرف 


ا الاصول ۲ : ۲۲۵ . ومن هنا كان القیاس آلا بحذف النعت أو المنعوت ؛ لأن الایضاح لا يكرت الا ما 
جتمعَيّن » فإذا حذف آحدهما انتقض غرض البیان . وحذف النعوت وابقاء النعت لا يكون لا بقرينة حالية 
أو مقالية » وأكثر حذفه ما یکون ني الشعر لأنه موضع ضرورة . شرح المفصّل ۳ : ۰۸ - ٩‏ . 

'- الکتاب ۲ : ۳۸۵ ۰ وفیه : (( مررت به هو هو )) . 

'- انظر الحاشية ( ۲ ) ص ١4‏ . 

*- ينعت اسم الاشارة باسم ابلنس المقترن بالألف واللام » نحو : مررت هذا الرحل . الكتاب 7 : لاع 
والایضاح العضدي : ۲۷۹ . 

"- کالتاء ف ( قمت ) . 

- عند من يرى أن الضمیر هو ( أن ) » والتاء حرف دال على النطاب . انظر : الکتاب ۱ : ۱۲۵ ۰ وشرح 
المفصّل ۳ : 45 .والتعليقة ۱ : ۳۸ - ۳۹ . 

ES aS‏ نيا تساو لایر کین و سمي و لاحت 
0006 قال : (( وإِنّما حاءت هذه الکاف ت و کید وی بر تلو كانت اس لكان ( النجاءك ) محالاً ؛ لأنه 
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والح لا بهت افيه شیم من للقي آلا تری الك زد فلت :امن وید فاك على 
العا وأ اقا هت افلس ا هی ماه معرودا ویو ا إن اروش 
ن تمدحه أو تذمّه فليس في قولك : ( هو ) معن یمدح به » ولا معن یلم به » فبطل الوصف به 
لذلك . 

فان قال قائل : فكيف جاز أن يبدل من الضمر" وقد قلقم : إلّه في هاية البيان » فيقال : 
مررت به زيدٍ ؟ فابواب عن هذا من وجوه » منها : أن البدل مع البدل منه كالشيء الواحد 
فنك ا قافن كنا سار یی یه اهر رها أن کل ریز 
رقم كال مرس بن اکن مش پل بش بانب ره ات کیک ANGE‏ یا 
کقوله تعالى : ( واّك لتهدي إلى صراط مستقیم » صراط الله ) [ الشورى 4۲ : ۵۲ ]. ألا 
ترى أنه لو لم يذكر ( الصراط ) الأول م یل أحدٌ في أن الصراط الستقیم هو صراط الله ؟ 
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لا يضاف الاسم الذي فيه الألف واللام )) . الکتاب ۱ : ۲۵ . وانظر ۱ : 544 . والتعليقة ۱: ۰۳۹ 
وشرح الفصّل ۳: ۰٩۲‏ ۹6 . 
(- قال سیپویه : (( اعلم أن هذه اطروف لا تکون وصفاً للمظهر ؛ كراهية أن یصفوا كما کرهوا آن یکون 
(أجمعون) و(نفسه) معطرفاً على النكرة في قوم : مررت برجل نفسه ومررت بقوم أجمعين)). الکت اب ۲ : 
۳۸۹ 
"- ذلك أن ( هو ) ضمیر دال على مطلق الغيبة . 
'- الكتاب ۱ : ۰۱۳ ۲ : ۳۸۲ - ۳۸۷ والحمل : ۲۳ والحلل : ۱۰۹ . قال سيبويه : (( واعلم أنه 
قبيح أن تقول : مررت به وبزيدٍ هما )) . الكتاب ۲ : ۳۸۷ . ومن الشواهد الي ساقها سيبويه على هذا 
النوع من البدل قول الأعشى : 

وکاله هن السّراة کاله ما بای ع بسواد 
والمزاف و كأن a a ag a>‏ كان ونا و ای 
*- قال الرضي : (( ... قد يفيد بعض الأبدال معين ألفاظ الشمول فيجري بحرى التأكيد نحو : ضرب زيدٌ 
ظهره وبطنه ... وهو بدل بعض الكل » ثم يستفاد من المعطوف والمعطوف عليه معاً معن ( كله ) » فیجوز 
الرفع على البدلية والتأكيد ومنه مُطِرْنا سهلنا وجبلنا » ومُطرنا زرعُنا وضرعنا » ومُطِرَ قومك لیلهم ونمارهم » 
فهذه الثلاثة الثلاثة في الأصل بدل اشتمال وحرت جحرى التأكيد » إذ المععى : مَُطِرَ أماكثنا كلها)). شرح 
الكافية ١‏ /5 ۱۰۱۶۰۲ . 
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وقد نص عليه سيبويه على أن من البدل ما الغرض فيه التأكيد' . فإذا م يلزم في كل بدل أن 
يكون رافعاً لالإشكال لم يلزم ما سأل عنه هذا السائل . 


- قال: ل وایاه بدل» وإا ذكرقما دا کقوله حل ذکره: (فسجد للانکة كلهم أجمعرن) | الحجر: 
۰ ص: ۷۳] إلا أن (إيام بدل» والنفس وصف» كأنك قلت: رأيت الرحل نيد ف واو بدل 6 
. الكتاب ۲ : ۳۸۸ . 
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ويزيد هذا عندك EEE‏ ال وة بت ال ال تسام » كقوهم : 
( لقيته زا ) . فلو كان المرادٌ بكل بدل رفمٌ الإشكال لم يجر هذا ؛ لأن اشاء في قولك : ( لقيته 
إن كالك ا یی ان كرك لاوما ایا سر ا 

ومن ذلك أن قول النحويين : إن المضمرٌ امتنع وصفه ؛ لأه في غاية البيان » ليس المراٌ 
به أن کل مضمر ذو الصفة ؛ ل حد من الضمرات ما هو بحهول ‏ كتوللق +7( وحدت فق 
ان نما فالتا E‏ اس وت اه انعر رن تفه ان 
السامع یعلم أله یعوج إلى الرحل الذ کور في أوّل الکلام دون غيره' 

فإذا كان كذلك ثبت أنهم ما أرادوا هذا التعلیل أن بعض الضمرات لا كان في غاية 
البيان » فاستغین عن النعت حمل سائر الضمرات عليه » وغذا نظائر في صناعة النحو . 

[۰/ب] ومع هذا فلو كان // كل ضمير في غاية البيان على ما توهّمه المتوهم لوجدنا لقوهم : 

(( مررت به زيد )) وجهاً يصح فيه البدل ؛ وذلك أن يجري ذکر ‏ زي ) في بحلس فیقول قائل 


(( مررت به )) » فيضمره لما جری من ذكره . ثم يتوقع أن يظنّ به أنه اراد غيره » فيذكر امه 
رفعاً للإشكال » وهذا وجةٌ صحيح لا ينكره منكرٌ . 


أت قال رة : (( فان أردت أن تحعل مضمراً بدلاً من مضمر قلت : رأيتك ایاك » ورأيته یاه . فان أردت 
أن تبدل من المرفوع قلت : فعلت آنت » وفعل هر » ف ( أنت ) و ( هو ) وأخواقما نظائر ( إيّاه ) في 
النصب )) . الكتاب ۲ : ۳۸۲ . 
وعلق الرضي على حعل ( أنت ) في قوهم : ضريك أنت » توكيداً » و( لك ) في ( ضربتك لك ) » بدلاً 
من المضمر » فقال: (( وهذا عجيب ؛ فإن المعنيين واحد » وهو تكرار الأول ععناه » فيجب أن يكون كلاهما 
تا کیدا لاتحاد المعنيين » والفرق بين البدل والتأكيد معنوي )) . شرح الكافية ١‏ / ۲ / ۱۰۵۸ . 

وذهب الزخشري إلى أن ( بك ) في مثل ( مررتٌ بك بك ) بدل من الأول : فقال الرضي : (( 
وهذا أعجب من الأول إذ هو صريح التكرير لفظاً ومعین » فهو تأكيد لا بدل . وهو شبيه بقوله في باب 
النادی : إن الثاني في : يا زيدُ زيدُ » بدل » وجميع ذلك تأكيد لفظي )) . شرح الكافية ۱۰۵۸/۲/۱ 
وانظر المسألة في : الكتاب ١‏ : ۳۹۳ والقتضب 4 : ۲۹۲ ۰ وشرح المفصّل ۳: ۰۷۰-۱۹ ۳:۳ 
والایضاح في شرح المفصّل ١‏ : 40۳ . 
'- لأنه لا يكون إضمار الا بتقدم ذکر أو دلالة حال . انظر ح ۶ » ص ۱6 من الرسالة . 


(۱۱۱۱ ١ك‎ 





وما يؤيد بطلان هذا الاعتراض أيضاً - وإن كان بعض ما ذکرناه يكفي » أله لا بصح 
إلا في بدل الشىء من الشیء" وهما لعين واحدة . فأما ل لطن من الكل و اال 
وبدل الغلط' » فلا يصح اعتراضه في شيء من ذلك" . 

ألا ترى أنّك إذا قلت : ضربته وجهّه » وحدت في ( افاء ) من الاحتياج إلى البيان - 
وان كانت معرفة عند المخاطب - مثل ( الذي ) تحد في الاسم الظاهر إذا قلت : ضربت زيدا 
وجهه . 

و کذلك جحد قولك : « انتفعت به عليه ) محتاجاً إلى البيان کاحتیاج قولك : ( انتفعت 
بزید علمه ) . 

وقد احتلف النحویون في ضمير التکلم وضمیر الخاطب هل يجوز إبدال الظاهر منهما" 
على إبدال الشيء من الشيء وهما لعين واحدة فیقال: (ضريتك زيدا) ورضربتيي أحاك) فکان 


- یسمیه ابن قیم ابشوزية بدل الوافق من الوافق . بدائع الفوائد 4 : ۲۹۰ . 
رحم ا أعظماً دفنوها EE‏ اة الطّلحات 


على أن ( طلحة ) بدل من ( أعظم ) » وهي بعضه . المع ۲ : ۱۲۷ . ورد الشنقيطي عليه فجعله بدل كل 
مق کل . الدرو اللوامع ۲ 0ن 5 
۳- لأن ذات البدل في الأنواع الثلاثة الأخيرة ليست ذات المبذل منه ؛ فهي بعکس بدل الكل » إذا ذات البدل 
فيه هي ذات البدل منه . 
*- آنکر البصریون هذا النوع من البدل وأثبته الاعفش والکوفیون مستدلین بقول الشاعر : 

بكم قریش کفینا کل معضلةٍ و مج الدی من کان ‏ طلیلا 
علی أن ( قریش ) بدل من ضمیر الخحاطب ( بکم ) . شرح شذور الذهب : ۵۲ ۰ وتوضیح القاصد ۳ : 
۰ ومنهج السالك ۲ : ۳۸ ۰ وحاشية الصبان ۳ : ۱۲۹ ۰ وأحازه قطرب في الاستثناء » ما ضربتکم الا 
5 
وشرط النحاة هذا النوع من البدل ثلاثة شروط » هي : 

. أن يكون بدل كل من كل مفيداً الشمول » وإلا امتنع وقوعه‎ -١ 

۲- أن يكون بدل بعض من كل . 

۳- أن يكون بدل اشتمال . 
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الأحفش ' يجيز ذلك ويحتج بقوله تعالى: (ليجمعنكم إلى یوم القيامة لا ريب فيه الذين حسروا 
أنفسهم) [الأنعام ١‏ : ۱۲ وهذا خطأ عند النحویین » لأن ضمير التکلم في فاية البی‌ان » 
و کذلك ضمير الخاطب فلا يصح فيه البدل . فان احتج الأحفش بأن من البدل ما يراد منه 
التأكيد على ما قدّمناه لم يصح ذلك في هذا الوضع ؛ لأنه إذا أبدل الظاهر من ضمير الستکلم 
وضمير المخاطّب فقد حل الظاهر محلهما » ولا تستعمل الأسماء الظاهر قي إخبار المتكلم عن 
نفسه ولا في لطاب . آلا تری أنك تقول عن نفسك : قمتٌ » ولا يصح أن تقول للمخاطب:: 
قام زيدٌ وأنت تريد : ( قمت ) ؛ لأنك توهم أنك تخبره عن غيره . 

وم يختلف النحويون في جواز البدل من ضمير المتكلم والخاطب إذا كان بدل بعض 
من كل وبدل اشتمال » كقولك : ضرشني وحهي » وسلبك وبلت" وأنشد سيبويه : 

[ الوافر ] 

ذریی إن امرگ لنْ يطاعا وما ألفيتي حلمي مضاعا" 
وأما سالك : هل يجوز أن يعطف على المضمر عطف بيانٍ ؟ فإني ۸ آر في // ذلك لأحدٍ من 
النحويين قولاً » والقياس عندي ألا يجوز ؛ لأنهم قد جعلوا عطف البيان عنزلة النعت » فيجب 
أن يجري في الامتناع من الجواز مجراه . 

وآما سوالك :1:1 مج آن توصف العرفة ما هو آحص منها وآکثر تعریفا » وحاز 
ذلك في النكرة ؟ فإنَّما ذلك ؛ لأن الغرض في صفة العرفة حلاف الغرض في صفة النكرة › 
فلاختلاف الغرضين اختلفت حالتا الصفتين . 


"- انظر المصادر المذكورة في الحاشية السابقة . 
'- انظر : ح 4» ص ۲۷ من التحقيق . 
'- البيت لعدي بن زيد العبادي وهو في : ديوانه : 5” » ومعاني القرآن للفراء ۲ : 4۲۶ » وشرح أبيات 
سيبويه : ٩۲‏ » وخزانة الأدب ۲ : ۳٦۸‏ . 
وسب إلى عدي وإلى رحل من بجيلة في : تحصيل عين الذهب ١‏ : ۰۷۸-۷۷ والأصول ۲ : ٠١‏ » وقلائد 
الفرائد ٠۹۲ : ٤‏ . 

وهو بلا نسبة في : معان القرآن للفراء ۲ : ۰۷۳ والتمام في شرح أشعار هذيل : ۰۲۱ وشرح 
الفصل ۳ : 15 » وشواهد التوضيح : ۲۰۷ » وشرح ابن عقيل ۲ : ٠١١‏ » و«صعالموامع ۲ : ۱۷۲ . 
والشاهد فيه إبدال الاسم الظاهر ( حلمي ) من ضمير التکلم ( الياء ) في ( ألفيتئ ) . 
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أما الغرض في صفة المعرفة » فإنّما هو إزالة الاشتراك' العارض فيها » والدخ أو الذم ؛ 
فلم يحر أن تكون آحصٌ من موصوفها لثلاث علل إحداها : أن المعرفة لا يعرض الشك لجميع 
المخاطبين يما » ولو كانت كذلك لم تسم معرفة » وإنما يعرض فيها الشك عند بعض من يخاطب 
ها فهي غنية عن الوصف في أكثر أحوالما وأمّا الصفة فهي مجهولة عند كل مَنْ يسمعها حي 
يذكر موصوفها الذي يخصصها . فلما كان موصوفها غنياً في أكثر أحواله وهي مفتقرة إليه في 
جميع أحوالها » صار موصوفها أحص منها . 

ألا ترى أن ( العاقل ) و( الظريف ) و( الکرمٌ ) ونحوها » صفات عامّة يوصف با كل 
من وح فيه عَقل » أو ظرف ء أو کرم ؛ فإذا ذكر المخبر شيئاً منها لم يعلم السامع من المقصود 
عرف الف اعرذ فاد O‏ مر به اود الكو عبار هش 
الصفات مختصة هؤلاء المذكورين دون غيرهم من يجوز أن يوصف با . 

وم يوضع ( زيد ) ونحوه من الأعلام ني أصل وضعه لْسمّی به كل مَنْ على صورته ؛ 
كما وضع ( العاقل ) ونحوه من الصفات ليوصف به كل من وحدت فيه تلك الصفة . فقد بان 
هذا أن الموصوف أخنصٌ من الصفة » وأن الصفة أعمٌ منه » أعئ ما تقدم ذكره من المعارف . 

| E ون الاك‎ FEES IR DD n 
. المزيد » فيلزم من ذلك أن يكون حظ المزيد فيه من البيان أكثر من حظ الزيادة‎ 

والعلة الثالئة - وها ينبغي أن تعلل الصفات الى يُقِصِدٌ ها المدح أو الذم - أن صفة 
العرفة بعض ما یشتمل علیه للوصوف من الصفات . 

آلا تری نك |ذا قلت : حادق زيدٌ العاقل » ور زید ) یشتمل علی صسفات كدر" 
سر 

[51/ب] واحدة منها // تخصصه إذا ذکرت كما يخصص ( العاقل ) ۰ فکان حظ ( زید ) من التخصیص 
هذ الاعتبار ضعاف حظ ( العاقل ) . ومذا قال سییویه وغیره من البصریین : إن العلم كانه 


'- ابلمل : ۰۱۳ وشرح الفصل ۳: ۷۲ . 

'- انظر : ح ۰۲ ” » ص ١4‏ من هذا التحقیق . 
'- في النسخة الخطية : (( كثيرة أحدها (E‏ 
“- سقطت من معن الأصل وكتبت في الحاشية . 
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مجموعٌ صفات كثيرةٍ ))' يريدون بذلك أن ( زيداً ) و [ غيره ] لو لم يكن له اسم علمٌ بخصه ثم 
احتاج الخبر إلى الإخبار عنه لاحتاج أن یقول : جاءن وا الطویل صاحب الثوب الأبيض 
ابن الرحل الفلاني الساکن في موضع کذا » فیذ کر عشرین صفة ونحوها حي یفهم السامع عنه 
ورعا ‏ يفهم السامع وعجز الخبر عن تعدید صفات المخبّر عنه » فاحتصر ذلك كله بأن سمّي ( 


و 





ر" 
( عمراً ) فناب هذا الاسم العلم في الإخبار عنه فناب تلك الصفات الكثيرة . 

فان عرض بعد ذلك شيء من الإشكال عند بعض المخاطبين زاد المخبر عنه صفة أو 
صفتين من صفاته الى اشتمل عليها فيكون ذلك أحف وأيسر من تعديد الصفات » فلهذه العلل 
الثلاث لزم أن يكون الموصوف إذا كان معرفة أخحصّ من صفته . 


"- الكلمة مطموسة في النسخحة الخطية ولعل السياق ما ذكرته . 


٠‏ كطططططططططططططططططططططط 





فأما النكرة فالغرض في وصفها تقریبها من العرفة » فلم تخل صفتها من أحد ثلاثة أشياء 
» ما أن تکون أعم منها . وإما أن تكون مساوية لما » وإما أن تكون أخص منها' . فلو كانت 
صفتها أعجّ منها كان ذلك مبعداً لها من المعرفة لا مقرباً »> وهذا نقض الغرض . وإن وان كانت 
صفتها مساوية لماي العموم عریت من الافادة > و كان ترك الصفة وذکرها سواء » فلزم أن 
يكن لقصو ينها ا 

ويبين هذا نك لو قلت لصاحبك : اذهب فجئئ برحل ۰ لخرج وأتاك بأول رجل يجده 
. فان قلت له : ئي برحل ظريفي » لم يجئك بكل من يجده من الرجال » وتعذر وجوده عليه 
أشد من تعذر وحود الأول . فإن قلت له جئئ برحل ظريفي عاقل » كان أشد تعنرا وأقل 


لوحوده ؛ ولمذا قال المتكلمون : (( الزيادة في اد فصان دن اتود )) . وف هذا العی يقول 


بعض الحدثين: 

[الطويل] 
ا ea‏ 
وینقص مه کل وقت یزیده كذا :تقض نود حن ها اله 


]فا او سل هه لد ا اش من اوک الا و یه اک 
وصلى الله على محمد 1 وأصيلا 3 و تسلیما : 


"نلف الجالة شين انیب مان وهو نه لا ری سواه برلا مود ای 


"- نقل أبو حيان عن الحوق أن يكون ( ذلك ) في قوله تعالى : ( ولباس التقوى ذلك حير ) [الأعراف: 5؟] 
نعتا ل (لباس التقوى ) لذهابه إلى أن الأسماء المبهمة أعرف مما فيه الألف واللام وما أضيف إليه وقال : (( 
یل اک أن يكو داريا الشهرت ار اقل ییا ال حيط 2 ان و اا ۶ 
: ۲۸۲ والأشباه والنظائر ۲ : 2۷۵ . 


١١‏ كطططططططططططططططططططططط 





الرسالة التاسعة 
في تحقيق معنى بعض الأبيات 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
صلى الله على محمد التي الكريم وآله وسلم 
قال الفقيه الأستاذ أبو محمد عبد الله بن السيد البطليوسي- رحمه الله-: 
سألتي -أراك الله سؤلكء» ولقاك مأمولك- عن أبيات من الشعر ذكرت أن التنازع وقع هناك في 
إعراها ومعانيهاء وقد راجعتك يما عندي فيها. 


أما قول النابغة الذبيان ': الوافر ] 
وأضحى ساطعا ببال حسمی دقاق التب محتزم القتام 


وسؤالك عن معن هذا البيت» ونصب (متزم)» أو رفعه فإن ابن الأعرابي فسّره فقال: ((معناه: 
و آضحی الغزار اه رف بجبال حسمّی وهي الي احتزمت بالقَنَام وأخرج (حترما) قطعا من 
(حسْمی)» ورفع (الدقاق) بأضحى» و(حسْمّی) هو الذي احتزم به القتامغ)). وهذا نص حلي من 
کلام ابن الأعرابي على أن محتزمالقتام منصوبٌ لا مرفوع. 

وذكر الو مي أن الأصمعي» وأبا عَسَرو رَوَيا: 

و آضحی عاقل؟ جبال ج E‏ 

فذكر آنهما خالفاه في صدر هذا البيت» و ۸ يذكر أنهما خالفاه في غير ذلك. 

وهذا الذي قاله ابن الأعرابي من أن (محتزما) صب على القطع من (حِسْمَى) مذهب 
كوف مشهورٌ عنهي ومعن القطع' عندهم أن أصل هذا وما أشْبَهّهه أن يكون صفة بالألف 
أ - البيت في ديوانه» بصنعة ابن السكيت/50١2‏ وروايته: ((وأصبح عاقلاً ۰..))» وهو ثي ديوانه بصنعة 
الاعلی القسم الثاني ق4 ۰۲ ب ۰۳۱ ص۰۱۳ بالرواية الي أثبتها ابن السيد. وهو كذلك في معجم البلدان 
(جسمی) ۲۰۹/۲. حِسْمّى: اسم يطلق على حبال وأراض كانت جذام. وقيل هي أرض طيبة تنبت جميع 
النباتات وفيها حبال كثيرة ملس الحوانب... ولا يكاد القتام يفارقها. معجم البلدان (حِسْمَى) ۲۵۹/۲ 
(جسمّی). الذقاق+ التراب الین وفتات کل شيء دى . محتزم: من احزم وهو شد الوسط بابل» ومنه 
الحرام للدابة. القتام: الغبار. 1 
' - عاقلاً: امتنع وتحرّن فلا يقدر عليه احد من آعذائه. 
' - وهي رواية ابن السكيت» والأعلم الشنتمري نما ل يروه الأصمعي. وانظر ديوانه بتحقيق محمد آبو الفضل 
إبراهيم» وبتحقيق د. شكري فيصلء ق المواضع المشار إليها في الحاشية السابقة. 
- انظر: خزانة الأدب ۳/۵ 5“ 55-5۰ 
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واللام» ثم تحذف اللام الألف واللام منه فینصّب وتقدير البيت على هذا الرأي: وأضحى دقاق 
لب ساطعاً يجبال حسمی احتزم بالقتام فکان راحتزم) صف ل (حسمی)» قطع الألف 


واللام ونصب» 


۳ 
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وهکذا قالو في قول امرئ القیس: [الطویل] 
ان فان ان هرا 
بأنه أراد: من اسر الأحمر ثم قطع الألف واللام من ونصّب" وهذا ونحوه یسمیه البصریون 
حالا. 
۲ /ب] وفي// تحقیق مذهب الفريقين في هذا الکلام طول لیس هذا موضعه؛ لأنه يخرجنا عن 
غرضنا الذي نحن بصدده. و(ساطعا) عبر (أضحى)» و(دُقاق) اسمهاء وان جَعَلْتَ (آضحی) ههنا 
تَامّف لا حبر ها كان انتصاب (ساطع) على الحال من الذّقاق. 
وأمّا سوالك عن (محتّرم): هل يجوز رفعه فإني لا أعلم أحداً رواه مرفوعاء وإِنّما الرواية 
ما قدّمته. ورفعه -مع ما فيه من عدم الروایة- بعید جداء ومخرجٌ للکلام إلى معن غير العی 
الذي قصده الشاعر وفسّره به الرواة؛ لأن الذي يرفعه لا يخلو من أحد وجهین: اما ان يجعله 
صفة للدُقاق» وإما أن يجعله بدلاً منه» وكلا الأمرين لا یصخ؛ لأنه يصير للع إذا دقاق التراب 
احتزم بالقتام» وليس المراد هذاء وإنما مراد أن (حسمّی) احتزم بالقتام واشتمل به لكثرة ما احاط 
به من وهذا الذي فسره به الأصمعي وابن الأعرابي. 
وقي انتصاب (محتزم) على الحال -في قول البصریین- سؤال من وجهين» أحدهما: أن 
يُقال: كيف انتصب على الحال وهو مضاف إلى المعرفة"؟.والثاني: أن المعروف في العربية أن 
العامل في الحال هو العامل في صاحبها والعامل في (حسَمّی) الإضافة» ولا يصح مذه الإضافة 
أن تعمل في (محتزم)» لأنه يصير العن أن الحبال إنما هي مضافة إلى (حَمْمّى) في حال احتزامه 


| - عجز بيت لامرئ القيس ف ديرانه ق٤»‏ ب۷» ج۰۱ ص۱۳٤۰‏ وصدره: 

فأنّت أعاليه وآدت أصوله 271076 
ورواية العجز: (( ومال بقنوان .... )). والقنوان والقنیان: عذق النخلة. 
" - قال سيبويه: ((.... وأما الألف واللام فلا يكونان حالاً لب لو قلت: مروت بريد القائم» كان قبيحاً إذا 
آردت n‏ الکتاب ۵۸/۲. وانظر: ۱۵۰/۲ الاتساق مكعم وعرانة الادب 4211/8 وآقول: 
بکون القطع إلى النصب على التعظیم والدح أو الشتم» ویجوز قطعه على الاستتناف على أنه خبر مبتدا 
محذوف. والقطع آبلغ من الاتباع وآذهب ‏ الثناء. انظر: الخرانة 46/0 
" - لأن الحال لا تکون إلا نکرة. انظر: الکتاب 4/١‏ ع والأشباه والنظائر ۰4۷۹/۱ 
* - الکتاب 4/١‏ 4» وشرح الفصل ۵۸/۲ والأشباه والنظاثر ۰4۱۳/۱ 
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بالقتام دون سائر أحواله» وهذا غير صحيح. ومن أجل هذا الإلزام عَدّل الكوفيون عن نصبه على 
الحال إلى نصبه بالقطع في ما أحسب. 

إنّما ينبغي -على مل يقتضيه معنن البيت- أن يكون العامل في (محتزم) (ساطعا)» أو 
(أضحى) في قول مَنْ جعلها تامّة. 

وأما من جعلها ناقصة ففي ذلك نظر؛ لأن (كان)' الناقصة وأحواقا -عند حذاق 
النحويين- لا تعمل في الفضلات. 

فأمّا السؤال الأول فان الجواب عنه أن يقال: إن إضافة (محتزم) إلى (القتام) إضافة غير 
صحيحة يُنوى ها الانفصال والمضاف إليه منصوب ف المعين» كما أن إضافة (وارد) إلى (لشمر) 
من قول النابغة": [البسيط] 

ان شرا وارو اش 

غير صحيحة. و (الثمر) منصوب ف العن؛ فلذلك صار (محتزم) حالاً من (حِسْمَى)؛ و(وارد) 
صفة ل (حمام) حين لم تكن اضافته حضة". 

وأمّا السؤال الثاني فسؤال عويص؛ وفي الجواب عنه غموض تاج إلى تلخيص» 
والفوامة عن أن ا .فيد ری ازا راطع -وإن//كان كل واحد منهما لم يعمل في 
حم لفظا؛ لاه عامل فیه معین- لأن الشاعر لو قال: وأضحی (حسّمی) حتزم العام ساطعا 
عليه دق ارب أو قال: ساطعا عليه دقاق ارب أو قال: ساطعا عليه دُقاق ارب في حال 
احتزامه بالقتام لدی ذلك المعئ بعينه. ونظيره من الأحوال احمو لة على العاني قول النابغة 


! - انظر: الأشباه والنظائر .٠۹۸/۲‏ 

' - لم أقف عليه في نسحي من ديوان النابغة. 

' - تنقسم الإضافة قسمين» الأول: الإضافة اللفظية» كإضافة الصفة إلى معمولاء نحو: هو ضارب زیلی 
وتسمی الإضافة احضةء ويكون فيها العی موافقاً للفظ. والثانی: الإضافة المعنوية» فإذا كان الضاف إليه معرفة 
اكب الات التعريش + وإذا: كا نکرة عست خصيصا. وتکرن ااا اغ عل ممن رفن فق 
حروف اب هما: من واللام. فإذا كانت الإضافة ععی (من) كان معناها بیان النوع» وإذا كانت عع 
(اللام) كان معناها الملك والاختصاص. انظر: الأصول ۵/۲ شرح المفصل ۱۱۸/۲ و۰۱۱۹ واللباب 
۱ ۰ والأشباه والنظائر ۰۱۹۷/۱ ۰۲۰۸/۲ ۰۲۱۷ ۰۲۱۸ وخزانة الأدب ۰۱۷۳/۸ ۰۱۱۰/۹ 
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الد ٠‏ 
[المتقارب| 
کار خا طبن وان کان لم يُخضب 
ألا ترى أن (مُذبرا) حال من الحاء والعامل في اماء الإضافة؟ ولا يصح لهذه الإضافة لأن تعمل في 
(مدبر)؛ لاه يصير العن أن حَوَامِيَهُ ليست مضافة إليه إلا في حال إدبار» وهذا غير صحيح. 


وإنّما العامل فيه معئ التشبيه؛ لأن التشبيه إذا عمل في (حواميه) فقد عملء فكأنه قال: كأنه 


(مدبرا) 
مخضوب الحوامي» ونحو هذا من الخبار الي ليست بأحوال قول الشاعر: [الطويل] 
لعلى إن مالت بي اریخ مَيْلة علی این آي زبان آن ااا 


فأخبر عن اسم (لعل) بقوله: (أن يتندّم)» وليس فيه ضمير يعود إليه؛ لأن الضمير إنما يرحع إلى 
aa‏ زبان؛ ماد ذلك حلاً علی العم لأنه لو قال: لعل ابن أن زبان ال ان مالت ی 
الريح مَيلة عليه لأدّى ذلك المع بعینه. وضوه من الأحوال احمولة على العاني دون موضوع 
الألفاظ قول امرئ القيس ": 

[الطويل] 

حرحت ها مشي بحر وراءنا 
فقول (تمشي) في موضع الحال من الباء وامای كأنّه قال: ماشیین. 

وقد قال النحویون: إنه لا يعمل في الحال عاملان» وإذا صیرت (تمشي) حالاً من الباء 
والمحاء أعملت فيها (حرج) وحرف الجر» فصار عنزلة قولك: (حرج زيدٌ ومررت بعمرو 


2 


فوق الحافر» مفردها: حامية. 


؟ - لم أقف على البيت وصاحبه في أي من مصادري. 


۳ - صدر بيت لامرئ القيس وعجزه: تس فلو ثريا ادیال فرط مر حن 
ديوانه 25١7/١‏ والدرر ۰۲۰۱/۱ وشرح شواهد الشافية/2585 وشرح شواهد المغئ/: ۰۳۰ وهمع الموامع 
ا 
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راکبیّن)» وهذا لا جوز. وفا حاز ذلك ههنا لا علی العین؛ لنْ الباء توب مناب همرة ال 
فصار قوله: (حرحت ام عنزلة آأحرجتها وإذا صار معناه إل هذا التقدیر كان العامل واحدا 
وهلا كير ار 

وأمّا قولك: إن الاعلم حكهة از او ری فلا أعلم من أين اذعیت ذلك عليه 
ولم يصرح فيه برفع ولا نصبء وإنما قال قولاً ينحو نحو ما حکیناه عن ابن الأعرايي» وان كان 
قوله: (وحسمی محتزمٌ القتام) قد أوهمك أنه حبر مبتدأ مضمر فليس كذلك. إِنّما//جعلها جملة في 
موضع تصب على تقال كانه قال واس دقاف ترب ا ال ی ,وسكت عدر 
القتام؛ أي وحِسْمّى هذه حاله. 

وأما قول زهير: |[السريع] 

ويحفظك' ما وقى الأكارم من خوّب تسب به ومن غَدْر' 

فإن فيه روايتين ذكرهما الشنتمري» إحداهما: (وقى الأكارم)» بنصب (الأكارم) وفتح الواو من 
(وقى) وتشديد القاف. والثانية: (ما وقى الا کار برفع ( الأكارم) وضم الواو من (وقى) 
وكسر الكاف وتخفيفهاء وهذه الرواية الثانية هي الي أولع جمهور الناس ياء وكلا الروايتين 
حائزة» الأولى هي المختارة» ومن أجل ذلك لا أكاد أعرج على الثانية. 

وإنما صارت الأولى هي المختارة لما من مطابقة بعض الألفاظ ببعض» وألفاظ البيت - 
على الرواية الثانية- لا يطابق بعضها بعضاًء وفيها بجاز» وحَمْل على المع دون موضع الألفاظ 
وذلك معدوم في الرواية الأولى. ألا ترى أن معن البيت وتقدير ألفاظه على الرواية الأولى: 
وحفظك من اكرات والغدر ما حفظ الا کار قبلك» فجاء بالفعلین معاً علی صيفة ف الفاعل» 
وكان يجب في الرواية الثانية أن يقول: وتوقى من الحوؤب والغدر ما وقي الأكارم فيأت بالفعلین 
على صيغة ما لم يسم فاعله لتتلاءم الألفاظ وتتشاکل» فلما جاء بالفعل الأول على صيغة فعل 
الفاعل» وبالثاني على صيغة فعل ما لم یسم" فاعل فتنافرت الألفاظ واحتاج البيت إلى تأويل 


١‏ - طمس بعض الكلمة. 

۲ - البيت ف ديوانه ٩۲/‏ (صنعة ثعلب) و/4 ۱۱ (صنعة الأعلم)» الحوب: الإثم» وروايته: ((ويقيك)). 
۳ - شعر زهير بن أبي سلمى /4 ١١‏ (صنعة الأعلم)» وضبطت بتشديد القاف المكسورة. 

“- طمس بعض الكلمة. 

ه - في الأصل: ((يسمّى)) 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhY 1۸ 


يصرف ألفاظه إلى التلاؤم والتشاكل. ووحه الصيغة في ذلك أن يقال: وييقيك: تضمّن العی أنه 
قد وقي ذلك فدّلت صيغة فعل الفاعل على ما تضمّنه الكلام من صيغة فعل المفعول» كما أن 
القن اف تقال E‏ یی شم اضر در اذا مكاي درق مه و 
(یسیح له بالغدو والأصال رخال الور ]4 'لأن. الفغول فق هذه لر اة قد تضن :ف 
الفاعل» وبين زهير شاد ا 


وأمّا قول زهير: |الطویل] 
وکانت تُشتكي الأضغان منها ور ات واللجج اروق" 


فان هذا البیت رواه السکري: 
وکانت شفك الأضغان" . 

[1/44] بضم الیاء وفتح الکاف// ورفع (الأضغان) على صيغة ما لم یسم فاعله» وفسّره تفسيراً يدل على 
ذلك؛ لأنه قال: يقول : آرباها یشکون الأضغان» فجعل الشکوی لأصحاب الخيل لا للخيل” . 
ومع ذلك أن هذه الخيل كان فيها التواء على أصحاها لنشاطها؛ لأنها تذهب هم حیث لا 
يريدون وتحمح» فلا يستطيعون على إمساكها إلا بجهد ویتعذر عليهم إِلحامُها وركوهاء كما 
قال في قصيدته الأخرى" : 

[الطويل] 


١‏ - هذه قراءة ابن عامر وأبي بكر عن عاصمء وقرأ الباقون (یسبُح) بالبناء للفاعل. السبعة/]>45» 
والتيسير] ۱۱۲ والحجة ۱۱۲/٤‏ ۱۱۳ والنشر ۰۳۳۲/۲ 

أقول: من قرأ (يسبّح) بالبناء للمعلوم» ف (رحال) فاعله» ومن قرأ (يسبّح) بالبناء للمعلوم» ف (رحال) 
مرفوع بفعل مضمرء والوقف على (الآصال)» وكأنما قبل من يسبّح؟ فقال: رحال؛ أي: يسبّحه رجال. 

۲ - ديوان زهير/ -١ 5١‏ الضَغن: الحقد والعداوة. واللجون: الثقیل البطيی واخب: شبه اللجون. اللجج: 
السيء الحلق. اطرون: الصعب الانقياد. 

۳ - وهي رواية الأعلم أيضاً. ديوان زهی صنعة الأعلم» ص ۱۵۱. 

٤‏ - ساقطة من المعن وكتبت في الحامش. 

' - ديوانه/45. نزاوله: نعابه بالمدافعة ويعالحنا. القذال: جاع مؤحر الرأس من الانسان والفرس فوق فأس 


القفا. الخصائل: جع خحصیلق وهي كل لحمة تي عصة. 
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ايان كلد ول یطمئن قله دوسا 
فلما' کانت زقلة ف عن ساط ارت کان رر اضفاا على اجا ریف 
زهير نها كانت في أوَّل أمرها على هذه الصفات» وأنّهم لم يزالوا يركبوفها لكل صارخ 
يستغيث» ویرضوفا بكثرة الرکض والركوب حن أزالت أضغافاء ولائت عرائكهاء وذهب 0 
فیها من الألنواء والاعراض. 
وتقدير البيت على مذهب الكوفيين: وكانت تشتكي أضغائها فأقام الألف واللام مقام 
الضمير على حدّ قوفم: مررت برحل حسن الوجه'» أي: على معن وجهه. وني قوله تعالى: 
(مفتحة هم الأبواب) [ص: 0/88 3] أن المعى مفتّحة أبوايها' فقسّم ونوّع فقال: اللجون الخبٌ 
ومنها اللجج الحرون» فيرتفع (اللجون) بالابتدای وخبره في قوله: (منها). واللحج مبتداً[ 
]'وخيره محذوفء أراد: ومنها اللجج الحرون» وعطف"* جملة على جملة. ولا بد من تقدير 
(منها) مرة ثانية لأنه تقسیم وتنويعٌ» فإن ل تضمر (منها) مرّة ثانية كان التقسيم ناقصاً. ونظيره 
قول الله عر وحل-: (منها قائمٌ وحصيدٌ) [هود: ۱۰۰/۱۱] تقديره: ومنها حصيد» فهو 
عطف جملة علی جملة. 


E 


| - الكتاب 4۲4/۱ و۳۰/۲. وما ذكره ابن السّيد أحد الوحوه الجائزة في إضافة الصفة المشبّهة باسم 
الفاعل إلى المعرف ب (أل)» ويجوز في (الوحه) النصب على التشبيه بالفعول به أو التمييز. ويجوز فيه أيضاً 
الرفع على الفاعلية والعائد محذوف» تقديره: مررت برحل حسن الوحه من وحذف للعلم به» وعلى البدلية 
لعجو امدق ادب عرد ان لهال ان اد N‏ انلع يد امن ماج وكا اسع ندا 
انظر: شرح الفصل ۸۵/5 واللباب 44۵/۱ و45 4» وشرح ابن عقيل ۰۱40/۲ وقد أوصل الوحوه الحائزة 
إلى ستة وثلاثين وجهاً. 

۲ - بحذف الضمير وإقامة (ال) مقامه» وهو قول الفراء» وهو مردود؛ لأن (ال) حرف والضمير اسم فلا 
يقوم مقامه. انظر: ابلواهر/۰۳۲۷-۳۲۳ ۰۳۳۱ ۸٩۱۱‏ ومعان القرآن للفراء 4۰۷/۲ و4۰۸ والخصائص 
۲ وایضاح الشکلات /۰۱۱۹ والبحر احیط 4۰۷/۷ و۰۸ ومغی اللبیب /1۵۹. وانظر قي نيابة 
(ال) عن الضمیر: شرح الفصل ۰۸٩/٩‏ وامبی الداني /۱۹۸ و۰۱۹۹ ومغی اللبیب /۷۷. 

۳ - کلمة مطموسة ۸ أستطع تبینها. 

>٤‏ - طمس أكثر الکلمة في الأصل. 
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ونحو قول الکمیت: |الطویل] 
لنا راعيا سوء مضيعان منهما أبو جَعْدةَ العادي وعرفاء جيأل' 
والتقدير: ومنها عرفاء جيأل. 
وأا علی أصول البصریین فله تقدیران: آحدهیا: أن يريد: وكانت تشتكي الأضغان 
منها اللجون الب وحذفوا (منها) قالوا في (مررت برحل حسن الوجه): إن معناه: الوجه منه. 
وف :الآبة المذكورة أن العق مفتحة لمم الأبواب منهاء aS‏ من الوضعین لما في 
الكلام عليه من الدليل. وقوله: (منها اللجون) مبتدأ وخبر» كما قال الكوفيون لا حلاف // 
بينهم في ذلك. والتقدير الآخر ألا يضمر (منها) ولكن تجعل (منها) المذكورة في البيت هي الي 
يعود منها الضمير فتكون (منها) على هذا متّصلة بالأضغان» وتكون الحملة الأولى قد تمت في 
قوله: (منها) وجعل (اللجون) وما بعده بدلاً من الأضغان» ولا يصح هذا البدل إلا على تقدير 
مضاف حذوف. كأنه قال: أضغان اللجون» فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامّه» فيكون 
مثل قول امرئ القیس": 
[الطويل] 
ااا اا و ل مطفیل 
في قول مَنْ جعل الناظرة ههنا (العين)؛ لأن تقديره على هذا القول: بناظرةٍ ناظرةٍ مطفل» على 
إبدال (ناظرة) الثانية من ناظرة الأولى » فمن حذف (الناظرة) وأقام (المطفل) مقامها؛ فصار 
(المطفِل) بدلا من (ناظرة) لحلوله محل ما کان بدلاً منهاء ومثله قوله؛ : 
[الخفيف] 


۱ - ۸ أقف عليه في ديوانه» وهو في اللسان (عرف). العَرّفاء: الب لطرل غرفها وكثرة شعرها. الحيأل: 


الضخم من كل شيء. 
۲ - عجز بيت لامرئ القيس» وصدره: (تصدٌ وتبدي عن أسيل وتتقي RES‏ وهو ق ديوانه /25 وحرانة 


الأدب 4/6 ۲. وفي هذا البيت إشكال» ففي قوله: تصدّ وتبدي» احتلف في العامل منهماء فالكوفيّون 
يذهبون إلى إعمال الاول» والبصريون يعملون الثاني. 

۳ - انظر: ديوان امرئ القیس بشرح محمد الحضرمي (ات05٠5ه).‏ ففيه تفصيل ق المسألة. 

4 - البيت لعبد الله بن قيس الرّقيات في ديوانه قه» ب١»‏ ص٠٠»‏ وديوان امرئ القيس/*5» والحيوان 
۳۱ شرح لمفصّل 4۷/۱ وحزانة الأدب ۹۲/۳ واللسان (طلح). وهو بلا نسبة في: القتضب: 
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۲ والتكملة /۸ ۵ والإنصاف /۰۲۷ والاقتضاب //7ا4» وهمع افوامع ۰۱۲۷/۲ والحصّص ۰۷۹/۱۷ 


واللسان (نضر). 
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۹۰ 


في وراية من روی (طلحة)؛ أنه آبدها من (أعظم» ولا يصح ذلك إلا على حذف مضافب كأنه 
قال: أعظم طلحة, ثم حذف". وإِنّما احتیج إلى هذه الصنعة لأنْ الكل لا يبدل من البَعْضء وإِنّما 
دل ا و کذلك احتیج في إبدال (اللجون) من (الأضغان) للصنعة المذكورة. 

وإذ كان لا يصح البدل على ظاهر الكلام فهذا ما في رواية مَنْ روى: تُشتكى -على ما 
لم یسم فاعله- ورواه قوم: تشتكي الأضغان بالنصب وفتح التاء من شتكي) وكسر الكاف» 
فالشكوى -على هذه الرواية- للخيل لا لأصحاكاء فيكون الكلام قد تم في قوله: ((وكانت 
تشتكي الأضغان))» ثم ابتدأ منها فقال: منها كذاء ومنها كذاء على نحو ما ذكرناه من التنويع 
والتقسیم. 

فان قیل: كيف وصف الیل بأئها تشتكي أضغاناً؟ وما هذه الأضغان اي تشتکیها؟ 
فان ذلك يحتمل معنيين» أحدهما: أن یکون أراد بالأضغان ما فیها من انخران واللجان» والغش 
والأمور ال ذکرناها؛ لأن الصفات الذمومة تحري بحری الأمراض والأدواء والعیوب. ألا تری 
أن العرب یقولون للمتکیّر الذي لا تفت عجباً وروا: (أَصْيّدُ)؟ وائما الأصيد في الحقيقة البعیر 
الذي لا يقدر أن يثي عقّه ولا يلتفت لداء يصيبه» فأحروا الزهوع والتکبر ری الداء . 

وكذلك قول الشاعر : [النسرح] 

ما برح الثم يعترّون ورف الخط يفي السقيم من سقية 

أنه أراد الرماح تزيل نخوة المتكبر وإعجابه بنفسه» فهذا وحه. والعی الآخر: أن أصحاب هذه 
الخيل كانوا يصرفوفاء ويعتبون عليها لما فيها من العسرة والأدواء. وكأنّهم مضطغنون عليهاء 
وهي مضطغنة عليهم» فلم تزل الحروب تروضها حى ذهب غسرها والتواؤهاء وصارت إلى ما 
يوافق أصحايماء وصار أصحاها إلى ما يوافقهاء فذهبت أضغانا عليهم» وأضغافم عليها. 

قال أبو محمد -رحمه الله- فهذا ما حضرن من القوّل في جواب ما سألتعنه» ولله الحمد 


عا عو اممو مان نع ماد و الم 


١‏ - وهو قول ضعيف؛ لأن العرب إذا حالت بين المضاف والمضاف إليه لا تنوّن» وهو كثير في الشعر» ومنه: 
کا د ات کف ونا يهردي قارب او يزيد 
انظر ديوان امرئ القيس بشرح الحضرمي» ص: ۳۲ ۰1۱۰ 

۲ - اللسان والتاج (صيد). 

۳ - لم أقف عليه في مصادري. 
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الرسالة العاشرة 
في تحقيق بعض الأمثال والأبيات 
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[ه:/ب] 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلی اله علی عمد آله وسلم شسبلیما 

قال الشیخ الحليل آبو محمد عبد الله بن محمد بن السید البطليوسي رحمه الله-: 
سألبي -ابقاك اله = عن قوهم ف الأمثال:ذهدرين سعد التين » وعن قوفم: هو یضرب آهاسا 
لأسداس» وعن قوهم: قوّل 7 

[الطويل] 

او ور وه تم ويد :قا ره ی ريك 

فأمّا قوهم: ذُهْدَرِيْن سعد القيّن فقد احتلفت الرواة في حقيقة لفظه وحقيقة معنا 
وحقيقة إعرابه» و کثر فيه التخليط. فرواه قوم: دُهْدرَيْن سعد الق هذه رواية الأصمعي. و کان 
یقول: لا آدري ما أصله . وروی عنه برفع (سعد) و(القين)» وبرفع (سعد) واضافة إلى (القين). 

وكان أبو زياد الكلاي* یقول: ده دریه -باهاء- ورد منفصل بين (دُریه)» کذا رواه 
أبو عبید القاسم عنه. ورواه ابن الأعرابي: ذُهْدْر بن سعد ورواه أبو عبيدة معمر بن المثلى في 


و هو و له 


كتاب الأمتال: دهدرین و سَعد لین وفسره فقال: تركوا تنوین (سعد) استخفافا و تصبوا 


" - الثل في: جمهرة الأمثال 44۸/۱ المثل رقم ۰۷۸۵ وفصل القال/۹۳ و۷٩‏ وجحمع الأمثال 0۱۸۷/۱ 
والمستقصى /۲۱۲ واللسان (دهدر)» ومعجم الأمتال ۰۱۱۵/۲ 
' - هو قيس بن حروة بن سيف الأحتيّ الطائي: شاعر حاهلي» اشتهر بلقبه " عارق " لبيت من شعره : 

لعن لم تغير بعض ما قد صنعتم لانتحین للعظم ذو أنا عارقه 
وكان من سكان أحاً ( أحد حيلي طيئ » في الشمال الغربي من بحد ) وإليه نسبته . احتار أبو تمام من شعره 
في عدة مواضع من الحماسة . وكان معاصراً لعمرو بن هند ملك الحيرة» توفي نحو ۵۰ ق.ه. ترجمته في: 
الأعلام ۲۰۵/۵ وخزانة الأدب ۰44۰/۷ والبیت ‏ نوادر أي زید /۲۹۹ واللسان (امم) وروایته: رز أأبثره 
مالي ویحیر رفده ..............) وهو ف (أمم) بالرواية الي أثبتها ابن السيد أيضاء و(عرق). 
' - في جهرة الأمثال 48/١‏ 5: (( ولا نعرف أصله)). 
؛ - جهرة الأمثال ٤٤۸/١‏ 
* - من الأعراب البداق كان عارفا بالأدب» أصله من بادية العراق» ثم دحل بغداد زمن المهدي العباسي» 


وبقي فيها حن مات سنة ۲۰۰ ه. ترجته في: الأعلام ۰۱۸۹/۸ 
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(دهْدرین) على ضمير ینصبه // وهذا تفسير يحتاج إلى تفسير آخر. وذكر أن بعضهم رواه: 
دُهْدرَيْن سعد القيْن» بحذف التنوين» وحفض (سعْدٍ) وترك تنوينه. 

وراه عقوي" ن كاب وان هدر شساعد اوقل يك ع الق 
ذكر ذلك الأصمعي» عن خلف الأحمر أنه “مع أعرابياً يرويه كذلك. 

تفا اب تیک تاره يفال للرسل نور سمه E A‏ 
ودُهْدُري؛ فهذا جميع ما وقع إلينا الاحتلاف في حقيقة لفظه. 

فأمًا القول في حقيقة معناه وحقيقة إعرابه فإِنّي ۸ أرَ فيه لأحد قولاً شافياً یسرد عنه 
ويخبر بالمدليّة منه وأنا أتكلم في معناه ما یقتضیه وأبين ما ۸ أحد لهم بيانا فيه» إن شاء الله. 

اما ین روا ور سعد التو اجه ندا ارركون رده رب کا و 
أبا غبيدة معمر بن الى قد صرّح فيه باهاء تثنية؛ لأن آهل اللغة قد حکوا أنه يقال للباطل: 
(دُهْدْرَيْن)» بالرای وردهدن)" بالنون» وأنشدوا: 

[النسرح] 

لأحعنَ لابنة عتم قتا حي يكون مَهُرُها ذُهْدَنا 

وإعرابه -على هذا- أنه اسم للفعل عنزلة (هيهات) و(سُرْعان)» كذلك حكى ابن حتي عن 
الفارسي» ومعناه: بطل سعد القين» ف (سعد): فاعل ب (دهدرين) مرتفع به» كما كان يرتفع 
بالفعل الذي ناب عنه» وهو مضاف إلى القين. والراد بالسّعْد: السعادة» هذا على رواية من 
حفض (القين)» ومعناه أن (القين) كان من عاداته أن ينزل في الحي فيشيع أنه متحفز للحرب» 
غير مقيم؛ لیبادر إليه بالعمل. فكان في كذبه سعادق فلمًا عُلِمّ بكذبه بطل سعده و ۸ ينتفع 


أ - جمهرة الأمثال 489/۱ وفيه: ((على ضمير فعل)). 

' - يعقوب بن إسحاق» أبو يوسف السكيت: لغوي ونحوي عارف باللغة والشعر أخذ عن البصريين 
والكوفيين» توفي سنة ۲٤٤‏ هه من أهم كتبه: إصلاح المنطق» والقلب والإبدال» وكتاب الألفاظ. ترجمته 
في: بغية الوعاة ۳۹/۲ ترجمة رقم (59١؟7)‏ 

۳ - من كتب ابن السكيت المفقودة» ذكره ياقوت في جلة آثاره. معجم الأدباء 25841/5 ترجمة رقم 
.)۱۲4٩(‏ وانظر: ابن السكيت اللغوي /۹۹. 

* - نوادر أبي زید » وجهرة الأمثال 44۹/۱ واللسان والتاج (طرطب) عن أبي زید. 


ه - نوادر أي زید .۵ 
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بكذبه؛ ولذلك قالوا: إذا هعت بسرى القين فإنّه مصبّح. ومن رفع (القين) جعله صفة ل 
(سعد)» وحعل (سعدل اسم رجل قين» وقدر ق الكلام مضافاً محذوفا؛ كأنه قال: بطل ا 
القین أن آقول سعد القین. و كان یجب علی هذا آن ینون (سعدام ولکنه حذف التنوین استحفافا 


3 


لقا ل كما قرأ 


بعض القراء: (قل: هو ا ال وكين نشل تشه : 
اا تارب | 
ااا ان 
ويجوز في رواية من رفع (سعداً) ورالقین) أن یکون العی: اکذب کذیتین یا سعد القین؛ 
فیکون (دُهْدُرَيْن) اسا وقع موقع // المصدرء كما وقعت (الحافرة) في قوله: ‏ |الوافر] 
أحاذ على صلع وشيب معا الله من سفع وعار 


احافر 


O: 


موقع الرحوع الذي هو مصدر صحيح» كأنه قال: ارحم إلى الصبا رجوعاً بعدما شبت 
وصلعت» ويرتفع (سعد) على أنه منادى مفرد» و(القين) صفته. 


.١5/5 الكتاب ۰۱5۹/۱ والأمالي الشجرية‎ - ١ 

۲ - وهذه قراءة أبان بن عثمان وزيد بن علي ونصر بن عاصم وابن سيرين والحسن وابن أبي إسحاق وأبر 
السمال أبو عمرو فيما رواه عنه ويونس وحبوب والأصمعي وعبيد وهارون وعبد الوارث وعمر وعثمان 
والكسائي في رواية الوليد بن مسلم عن ابن عامر. السبعة /۰۷۰۱ ومعجم القراءات ۳۷/۱۰ وانظر 
الإحالات ثمة. وكان أبو عمرو يستحب الوقوف على (أحد) وهو وقف حائر» لاحتمال أن ما بعدها جملة 
أخرى أو خبران آخران. وق الوصل وحهان: التنوين مع الكسرء والثاني حذف التنوين لاجتماع الساكنين. 
غرائب القرآن ۰۲۱۷/۳۰ 

.١ 59/١ الکتاب‎ - ۳ 

>٤‏ - عجز بيت لأبي الأسود الدؤلي» وهو في دیوانه /۰۱۲۳ والقتضب ۲۱۳/۲ و کتاب الشعر/4 ۰۱۱ وسر 
صناعة الاعراب / ۰۵۳ والمنصف ۰۲۱۳/۲ وشرح الفصل ۰۵/۲ وشرح شواهد مغ اللبیب/۰۳۱ وحزانة 
الأدب ۱۳۷/۱ ۵۵4/64. والبیت بلا نسبة في: محاز القرآن: ۳۰۷/۱ والقتضب ۱۹/۱ والأمالي الشجرية 
۲ وشرح دیوان امری القیس للحضرمي /1۳. 

قال سیبویه: و( يحذف النون استخفافاً لیعاقب انحرور ولکنه حذفه لالتقاء الساكنين» كما قال: رمی القوي 
وهذا اضطرار)). الکتاب ۰۱5۹/۱ 
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وأمّا من روی رده دَرَيْنَ) بفصل (ده) عن (دریْن) فقالوا: معن (ده) بالغ في الدّهاء 
والکذب و(درّین) من در الشيی ید إذا تتابع" فأرادوا بتثنيته البالغة في الذّرء کقوهم: لك 
وسّعديك» ودواليك؛ فإعرابه على هذا القول أن رده" أمرٌ وردرّین) مفرد؛ و(القين) في هذا 
القول مرفوع على الصفة له كأنه قال: بالغ مبالغتين في الكذب يا سعد القين. ويجوز في هذا 
القول نصبٌ (القين) على أن يكون صفة على الموضع» كما تقول: يا زي الطويل والطويل. 
ويجب أن (ذه) على هذا الرأي مقلوباًء لأن الدّهاء معتل اللام» و(دُّه) لا يكون انا معتل العينء 
فلا يستقيم أن يكون منه إلا على القلب” . 

وأمّا من رواه (ِدُهْدرَيه) -باهاء- فيكون معناه إذا فصل (3ة) عن (ِدَرَيْهِ) بالغ في 
الكذب مبالغتين يا سعد القين» أي البالغتین المعروفتين للکذب. فافاء في (ذْرَيه) عائدة على 
الکذب وان ۸ يتقدّم له ذكر؛ لأنْ (دُه) قد دل عليه كما قالوا: رم كذب كان شرا لم 
وتکون هذه التثنية يراد يها الجمع والتردید ولا يراد ها حقيقة التثنية» كما قالوا: (لبيك). ومن 
رواه متصلاً كان اسماً للفعل على ما تقدّم. 

ما من روى (دُهْدرّي سعد القين) فحذف النون من (دُهْدرَيْنَ) وخفض (سعدا) 
ورلقین؛ فلیس علی هذه الرواية اساً للفعل؛ ا أساء الأفعال لا تضاف کما لا تضاف 
الأفعال» وإِنّما هو مصدر مت أضيف إلى (سعد) والعامل فيه فعل مضمن كأنه قال: اکذب 
کدی سعد القين» و(سعد) اسم رجل» و(القين) صفة له و حذف التنوین من (سعد) لالتقاء 
الساكنين» على ما ذكرناه فيما تقدّم. 

وأمّا رواية ابن الأعرابي (ِدُهْدَرَيّن سعد) فالأظهر في هذه الرواية أن يكون (ذهدرً) اسم 
رادل امعوواف E‏ ريد قد يه انق اله رو عل هد | 


١‏ - ارتشاف الضرب /۲۳۰۳ والقاموس الحيط (دهدرين). 

۲ - القاموس امحيط (ذهدرين). 

۳ - دُه: فعل آمر من الدهای ثم قدّمت لامه إلى موضع عينه فصار (دُوه)» ثم حذفت الواو لالتقاء الساکنین. 
ارتشاف الضرب /۰۲۳۰۳ والقاموس ایط (دذهدرين). 

* - القاموس احیط (دُهْدِرَيْن). 


© - سبق محریجه. 
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الأعرابي رواه برفع ابن. ویجوز على هذه الرواية أن يكون (الدَّهْدُرَ) الكذب بعينه» ووصفوه 
بالبنوّة مبالغة» كما قالوا: الضلال بن فهلل» والضلال بن تَّهلء كأفهم أرادوا بذكر البنوة أنه 
تروف تال هط ای که كل و ادي کی لالز ا" الهو جاب ون سا 
ا 
وأمّا رواية أبي عبيدة معمر بن الثیی (ذهدرّين وسعد القين) بعطف (سعد) على 
(دُهْدرّين) ونصب (سعد) ورالقين) فان أبا عبيدة قال: تركوا تنوين (سعد) استخفافاً» ونصبوا 
(دهدرّین) على إضمار فعل» وم بمثل الفعل الناصب لب والوحة في هذه الرواية أن يكون 
(ذهدرین) اسم رجحل کذب سمي بالتثنية» کرحل ”مي (زیدین) أو (عمَرین)» وكأنّهم فعلوا 
ذلك قصداً إلى البالغة في وصفه بالکذب؛ لأن (الدُهدرَ): الکذب. كما موا (الضّبع) 
حضَاحرا مبالغة في وصفها بعظم البطن» لأن حضاحر جمع حِضّجرء وهو العظيم البطن'. 
و(سعد) آیضا اسم رحل قين كذاب» و(القين) صفة ل (سعد)» وحذفوا التنوين من (سعد) 
EEE‏ 

وأمّا قوله: إنه اتتصب بفعل مضمرء فالوحه فيه أن الرحل إذا كذب فقال: ما معه 
دُهْدَرَينَ وسعد القين» فكأنه يقال ۳ 0 عاينوا دُهْدَرَين وسعد القين» فإهما حضرا بحضور 
هذا الکذاب. فهذا ما عندي في هذا المثل. وأمّا قولحم في الرحل الذي يستعمل المكر والخديعة: 
رقو يفوي اهاب لأسداس)' ففيه قولان. 

قال ابن الأعرابي: ((إكان شيخ في إبل معه أولاذه الرجال قد طالت غرتهم عن آهلهم» 
فقال لهم ذات يوم : ارعو إبلكم ربعا فرعوها ربعا نحو طريق أهلهم. فقالوا: لو رَعيناها خمسا 


١‏ - اسم للضبع أو لولدهاء وهو معرفة لا ينصرف؛ لأنه اسم لواحد على صيغة الجمع. 

۲ - القاموس احیط (حضحر). 

۳ - الأمثال /۸۲» وجمهرة الأمثال 4/۲ برواية: ((ضَرّب أماس لأسداس))» وهو في بحمع الأمثال ۰4۱۸/۱ 

والستقصی ۰۱4۰/۲ وفصل القال /۰۱۰۵ واللسان والقاموس, والتاج (مس). الخمس: ورود الابل الماء ق 

الیوم الخامس. والأسداس: همع سذس» وهو ورودها في الیرم السادس. ویضرب هذا الثل للذي لا یعرف 

الكر واخيلة وأصله آوراد الابل؛ ذلك أن الرحل یظهر أن ورده ميدس وإنما يريد الخمس» قال سابق البربري: 
إذا اراد امرژ مکرا حین عللا وظل يضرب أحماساً لأسداس 


العقد الفرید ۰۸۹/۳ وللستقصی ۰۱7/۲ 
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فزادوا يوماً قبل أهاليهم» فقال: ارعوها جمسا فقالوا له: لو رعیناها میدساء ففطن الشيخ فقال: 
ما تم إلا صرب أحماس لأسداس» ما همتكم وشأنكم رعيهاء ولغا هتکم أهلكم» فضرب مثلاً 
للذي يراو غ صاحبه ويريد أن يطيعه؛ وله معه» وهو في أمر آحر)) . وقال غير ابن الأعرابي: 
أصله أن الرحل كان إذا أراد سفراً بعيداً عن أهله عوّد إبله أن تشرب مسا ثم سیدساه لتعتاد 


الصبر عن الماء ف السف 
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۱/۵۷ نرب للق و انلمك وای لاق الماك يه اج من تال :رل ال لام ری 


١ 


عليه» كما تنقل الابل من خجمس إلى میدس لأمر يراد ها. ومعین (يضرب) هنا يجعل ويصير» كما 
قال 
حفر وجل-: (ضربتٌ علیهم الم [آل عمران: ۱۱۲/۳] وقال: (فلا تضربوا لله 'الأمقال) 
[النحل: ۰۷4/۱5 واللام في قوضم (لأسداس) لام العلة والسبب؛ كأن العی/ أنه يعود الابل 
الأحماس ليدرجها إلى الأسداس. 
وأمّا قول عارق الطائي: [الطويل] 
۶ 7 2 2 ۳ 
ee‏ دا لضاف تر .هدك 


- قصة الثل بإيجاز في جهرة الأمثال ۵/۲. 
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فإن صاعداً' اللغوي ذكر أن (هندا) منتان من الإبل» ولأمامة) ثلامعة' ولا أحفظ هذا" عن 


غیره. نول کر أبو عمر الطرز" أا خبلان واه المافق والرشد للا رب سوا ولا معبود الا ا 


' - لغوي وأديب» آحذ عن السيرائي» وأبي علي الفارسي, والخطايي. دخل الأندلس زمن هشام بن اشکم 
واتصل بالمنصور بن أبي عامر» توق سنة 4۱۷ هه وترك جلة من الاثار أهمها كتاب (الفصوص)» وهر 
مطبوع في المغرب. ترجته في: معجم الأدباء 5929/5 »١ 548-1١‏ والعبر ۰۱۲/۳ والوافي 2577/١5‏ وبغية 
الواعة ۷/۲ (ترجمة رقم ۱۳۰۲). 

۲ - اللسان (آمم). 

" - طمس بعض الکلمة: 

' - هو ناصر بن عبد السيد بن علي المطرزء أبو الفتح: نحوي خوارزمي الأصل» قرأ على الزمخشري» كان 
معتزلیا؛ بارعا في اللغة والنحو والفقه الحنفي» من آثاره: شرح غريب مقامات الحريري وهو مطبوع» والمغرب» 
ومختصر المصباح في النحوء وغيرها. توق في خوارزم سنة 5٠١‏ ه. ترجته في: بغية الواعة ۳۱۱/۲ وإنباه 
الرواة ١/8‏ 5*. 
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الرسالة الحادية عشرة 
في تحقیق بعض ابيا 


YY‏ “طططططططططططططططططططططط 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلی الله على محمد وآله و تسليماً 


قال الفقيه الأستاذ أبو محمد حر حمه الله-: 


سالت -أیدك الت عن قول الشاع ' : [الوافر] 
ولا وب الق قوت عز فيطوى عن أي اشنم البراع 
بعد قوله: | الو افر ] 
فصیرا في ال الموت يدا فما اخلود ‏ عستطاع 


وتأویله: أنه ' أمرّ نفسّه بالاقدای وفاها عن الاحجام فقال: لا تستوحشي من قصر عمر 
الشجاع وطول عمر ابلبان» فترغي امین حسدا للجبان علی طول بقائی فان البقاء لیس" 
بثوب عز فیعطاه الحبان» ویخرمه الشجاع. ولکته ثوب ذلة وصغار لما یلحق ابلبان من الخزي في 
فراره والعان فبذلك یعطاه الحبان» وجرمه الشجاع. والعرب تصف؟ الشجاع بقصر العس 
والجبان بطول العمر» وذلك كثير في الشعر القدم واحدث قال السموأل' : 

[الطويل] 


ری عمو الوم ایا نا وتکرههٌ آحاهم ‏ فتطول 
وقال": [البسيط] 

قي الشماتة اعلاتا بأسر وغی أفناهم الصّير إذ أفناكم ازع 
وقد ذکر أب الطیب أن البقاء علی غير الاعتیار لیس ما غ فقال*: [البسيط] 


۲ - هو قطري بن الفحاءق والبیتان او اطوارج» ق۱۰۳1 ص۱۰۸ ب۳ 4 من مقطرعة في سبعة 
أبيات» 

' - مطموسة في الأصل. 

۲ - طمس بعش الكلمة. 

- طمس بعض الكلمة. 

ˆ - طمست الواو منها. 

' - حماسة أبي تمام بشرح المرزوقي» حماسية رقم ۰۱۵ ص۰۱۱ ب4» وبشرح الخيطب التبريزي ۵۸/۱. 

" - ليس في ديوانه. 

* - ديوان التني ۳۳۱/۲. الطبع: الصدی. 
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یاه وی ديع نها سای أن الحياة كما لا تنتّهی طبع 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhYY° 


وقال: 


|۶۷ /ب] لاعوق | ةذ [ذ[1[ذ1[ 1[ 1[ 1 E‏ 


یقال: الناس قد استووا في للمات غنیهم وعدكهم» وقويهی وضعیفهم // لا یزداد واحد منهم 
ساعة في أحله» ولیس البقاء والعمر کالعز الذي ید رکه الشجاع والقوي ولا یدر که الحبان ولا 
الضعیف. 


کملت المسألة 


' - يبدو أن طمساً آصاب موضع البيت» و ۸ أقف في ديوان التبي على بيت يبدأ هذه الكلمة. 
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الرسالة الثانية عشرة 
في بيان مسألة وقح النزاع فيما بين المصنف وابن الصائخ 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh YY Y 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلی الله علی محمد وآله وسلم 


قال الفقیه الأستاذ آبو محمد عبد الله بن محمد بن السّيد البطلوسي ح رحمه الله-: 
جمعي بحلس مع رجل من أهل الأدب»يعرف ' بابن الصائغ'»فنازعي في مسألة من مسائل النحو 
“ثم ديت ایام ۳ الليالي وأنا لا أعيرها فكري» ولا أخطر‌ها على بالي» ثم اتصل بي أن 
قوماً یتعصبون له ويقرّظونه» يعتقدون أن أنا المخطئ فيها دونه فرأیت أن أذكر ما جرى بيننا 
فيها من الكلام» وأزيد ما لم أذكره وقت المنازعة واخصام ليعلم الزجي البضاعة في هذه 
الصناعة» وبالله التوفيق. 

كان مبتداً الأمر أن هذا المذكور قال لي: إن قوماً من نحوتي (مرقسّطة )' -حرسها 


الله - احتلفوا في قول الكثير” : [الطويل] 
وأفث الى حمست كنل قصسيرة ای وما تدري بذاك القضصاف” 
عنيت قصیرات الحجال وم أرذ قصار الخطاء شر النساء ال اة 


'- ((یعرف بابن الصائغ)): ليست قي نسخة الأشباه والنظائر. 

'- هو أبو بكر بن باحّة بن الصائغ» كان وزيراً لابن تيفلويت صاحب المرّية» وأحد الأعيان وأصحاب العلم 
والبيان» عارفاً بعلوم الأوائل» وكان يشب بابن سينا في المشرق» توفي سنة ۰۲۳ هب أو ٠۲٠‏ هب أو 
۳ه. ترهته في: المغرب ۰۱۱۹/۲ ومعجم الأدباء / ۲۱۶ = ۰۲۱۵ ووفيات الأعيان 0۲۸-۱۸۷ 
وشذرات الذهب .١59/5‏ 

'- مدينة مشهورة من مدن الأندلس» تقع على هر كبير» شهرت بصناعة نوع من الثياب المعروفة 
بالسرقسطية» وتسمّى السمّور» وشهرت بفواكهها العذبة. معجم البلدان ۳ /۲۱۲ (سرقسطة). 

* - ((حرسها الله)): ليست في نسخة الأشباه والنظائر. 

' - البيتان في ديوان كثير / 559 / ب۱۲ ق ۰۷۲ وهو في: إصلاح المنطق ۰۱۸4 ۰۲۷ و المعاني الكبير 
| و تحرير التحير /۳۳۹ و شرح المفصل ۰۷۹۲/۱ تثقيف اللسان /8ه") والأول منهما في: همع 
افرامع ۸۲/۱ والخصص ۱۳۹/۱5۰ والثاني بلا نسبة في همع افوامع ۰۱۰۲/۱ 

` - اللسان و التاج (قصر). قصائر: جمع قصيرة و امرأة قصيرة و قصيرة و مقصورة: حبوسة محجوبة. 

"- قصیرات الحجال: النساء القصورات في الحجال» وهي جع جلق والراد ها حدر المرأة. البحاتر: همع 
بحتر» وهو القصير اجتمع الخلق. 
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[7/۸] 


فقال بعضهم: البحاتر: مبتدل وشر النساء: حبره» وقال بعضهم: يجوز أن يكون شر النساء هو 
البتدا 
والبحاتر: خبره, فقلت له: الذي قلت -أعزك الله هو الوجه الختار. وما قاله النحوي الذي 
حکیت عنه جائزء غير متنع. فقال: و کیف يصح ما قال؟ وهل غرض الشاعر إلا أن يخبر أن 
البحاتر شر النساء؟ وحعل یکثر من الوضو ع واحمول. ویورد الألفاظ المنطقيّة ال يستعملها 
أهل البرهان. 
فقلت له أنت -أعزك الله- ترید أن تدحل صناعة النطق في صناعة النحوء وصناعة النحو 
تستعمل فیها حازات ومساحات لایستعملها أهل المنطق» وقد قال أهل الفلسفة: يجب أن تحمل 
کل صناعة 
على القوانین التعارفة بين أهلهاء و کانوا یرون أن إدخال بعض الصناعات في بعض اِما// یکون 
من جهل التکلم أو عن قصد منه للمغالطة واستراحة ا آعری زذا ضاقت 
عليه الکلام . 

وصناعة النحو قد تکون فیها الألفاظ مطابقة للمعاني؛ وقد تکون مخالفة ها إذا فهم 
السامع فیقع الاسناد في اللفظ إلى شيء وهو في العی مسند إلى شيء آخر إذا علم الخاطب 
غرض التکلم و کانت الفائدة في کل" الحالين واحدة »فيجيز النحويون في صناعتهم" :( أعطي 
درهم زيد)" ویرون أن فائدته كفائدة قوشم : أعطي زيدٌ درهماً یسندون" الاعطاء إلى الدرهم في 


دبي الاصل: (رکلی)). 

"- قال سیبویه : ((هذا باب الفعول الذي تعذاه فعله ال مفعول » و ذلك قولك : كس ف اه الريب 
..... وان شفت قدّمت وأخرت فقلت: کسي الثوب زیت وأعطي امال عبد اقم الکتاب 4۲/۱ وانظطر: 
القتضب ۵۱/۶. 

"- ينقسم الفعل الذي يتعدّى إلى مفعولین قسمين» أولهما: ما دحل على المبتدأ أو الخبر بعد استیفائه الفاعل 
معأ فكان المفعول الثاني هو الأول في المعيى» و ذلك نحو: ظننت و ما إليها. و الثاني: ما كان المفعول الفاني 
غير الأول» نحو: أعطى» ومنح؛ ..... فإذا بي هذا الضرب للمجهول جاز الإسناد فيه إلى المفعول الأول أو 
الثان» نحو: أعطي زيدٌ درهماًء و أعطي درهمٌ زیدا و الأولى إقامة الأول منهما مقام الفاعل» لأنه فاعل في 
المعيى. شرح المفصل ۰۷۷/۷ وانظر : المقتضب 09/5 . 


*- في المسائل والأشباه: ((فيسندون)). 
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اللفظء وهو مسند في العن إلى زيد' . وكذلك يجيزون: ضرب بريدٍ الضربُ » ورج بزيد 
البو وولدٌ لزید ستون عاما" وقد كل أن الضرب لا برا واليوم لا خر ةوان الستین 
عاماً لا تولك فهذه؛ الألفاظ غير مطابقة للمعان لأنْ الإسنادَ وقم فیها إلى شئ آحر » تک للا 
على فهم السامع وليس هذا بضرورة شاعر » بل هو كلام العرب الفصيح المتعارف بينهما في 
محاوراتهما »وهذا أشهرٌ عند النحويين من أن يحتاج فيه إلى بيان . 

وما ین هذا أن النحويين قد قالوا: إذا اجتمعت معرفتان فأيّهما شفت الاسم وآیهما" 
شكت ابر فتقول :كان زيدٌ أحاك »و كان أحوك زیدا .فان قال قائل :الفائدة فيهما مختلفة 
»لأنه إذا قال: كان زيدٌ أحاك أفادنا بالإحوة" وإذا قال: ((كان أحوك زیدا أفادنا أنه زيد))”. 
فالحواب أن هذا جائرٌ صحيحٌ لا ينازع فيه منازع ويجوز أيضاً أن يُقَال: كان أحوك زيدا 
والمراد: كان زيدٌ أحاك» فيقع الإسناد في اللفظ إلى الأخ وهو في المعى إلى زید والدليل على 
ذلك أن القرّاء قرؤوا" (فما كان جواب قومه إلا أن قالوا) [النمل ۲۷ / 57] برفع (الجواب) 


'- قال ابن يعيش: ((فأما أعطى درهم زيداً فحسن لأن الدرهم لا يأحذ زيداً فان رفع فلا تتوهم أنه آذ 
لزيد)). شرح المفصل ۰۷۷/۷ وشرح الأشمرن .٦۸/۲‏ 

'- المقتضب 251/5 وشرح الفصل ۰۷۳/۷ 

- قال سیبویه: (رومن ذلك آن تقول: کم ولد ۴ فیقول: ستون عاماء فالعی: ولد له الأولاة وود مستون 
ا ولکنه اتسع وأوحز). الکتاب ۲۱۱/۱ (ط. هارون)» وانظر ایضا ۲۲۳/۱ والقتضب ۱۰۵۰/۳ 

*- ((فهذه ... للمعاي)) ساقطة من المسائل والأشباه. 

" - في الأشباه: ((أيتهما))» وهي كذلك في بعض نسخ المسائل والأحوبة في الموضعين. 

۳- إذا كان الاسمان معرفتين و كان المخاطب يعلم واحدا منهما فالعلوم عند المخاطب هو الاسم و الآخر هو 
اتن اذ كان شمه زا انه كول تاهاب طلقا ان ر و كان اندوع | کی و بسن لام 
فالأكثر تعريفاً هو الاسم وهذا هو الختا نحو كان زيدٌ القائم» مع أنه يحوز -علی قلّة- كان القائم زسداء و 
اقا دبای مرش تفاس طاقن + كان ويد عدا و کا اش بیدا اکا رون 
والقتضب ۸۹/4 والفصل ۰٩۷/۱‏ و الایضاح ۱/ ٩۷‏ و4۸ ومغي اللبیب /9۹۰. 

"- في الأشباه: ((الأحؤة)). 

*- انظر شرح الفصل 80/۷ ومغين اللبیب/۵۰۳. 

'- قراءة النصب هي قراءة ابلمهون و قراءة الرفع في (حواب) هي قراءة الحسن. احتسب ۱4۱/۲ والکشاف 
۳ واعراب القراءات الشواذ ۱۱۵۰/۲ وإتحاف فضلاء البشر ۳۳۸ والبحر احیط ۰۸۰/۷ ۰۱۸ قال 


(۱۱۱۱۱ ‘° 





۸ /ب] 


ونصبه. فتارة جعلون ابخوابٌ الاسم والقول انب وثازة يجعلون القول هو الاسم وابعواب الخبر. 
لیس تلك آخدان آن الغرض ق كنا" القرامین و و آن الاعار کی ا نما هو 
عن الحواب» وكذلك قوله: (فکان عاقبها أَهُما في النار) [الحشر: 94/۱۷] قرىء برفع 
(العاقبة) ونصبها ولا فرق بين الأمرين عند أحدٍ من البصريين والكوفيين» وكذلك قال 


الفرزدق ": [الطويل] 
لفل شوت قير قم کال تس ها ية إلا عضٌها بالأباهم 
تشد برفع (النصر) ونصب (العض) وبرفع (العض) ونصب (النصر) و الفائدة في الأمرين جميعا 
و کذلك فول الاعر" : |الطویل ] 
و قد علم الأقوامٌ ما كان داؤها لون الا لحري اه وتا 


ينشد برفع (الدَاء ونصب (الخزي)» ونصب (الداء) ورفع (الخري)» والفائدة فيها جميعا واحدة. 
وإلّما تساوى ذلك؛ لأن القائل إذا قال: شر الناس الفاسق» أو: الفاسق شر الناس» فقد أفادنا في 


كلا الحالين فائدة واحدة. 


وه فان و له هق فان كانه فال فعا SOE‏ قريه الل قرول SOE‏ كدان إن تفت 
فكانت أن منصوبة )). الكتاب 475/١9 ١54/9‏ ط .بولاق). و انظر: المقتضب ۸٩/4‏ و۰٩‏ قال ((وإن 
شئت رفعت الأول)). و انظر أيضاً مغن اللبیب 0٩۱/‏ ۱ 

"- ی الاأصل: «(کلی)). 

"- قرأ ابشمهور ((عاقبتهما)) بالنصب على أا عبر كان» وا مها الصدر المؤوّل من أن وما بعدها. وقراً 
الحسن وعمرو بن بيد وسليم بن أرقم وهارون والعنيريّ ((عاقُهما)) بالرفع اما ل (كان) والخبر: آفما في 
النار. معجم القراءات ٠8/9‏ 5. 

"- البيت في ديوان الفرزدق ۲ /۳۳۱ والقتضب 30/5 بلا نسبة» وروایته: ((...بالأباهم))» وهو في: 
الروض الأنف 25٠ /١‏ والأشباه والنظائر -١175/*‏ قتيبة : هو قتيبة بن مسلم الباهلي . الأباهم: جع هام » 
وهي الاصبع العظمى» و الأصل قي جمعها: الأباهيم . 

*- ينسب البيت إلى كثير و إلى غيره» ولیس في ديوان کثیر: وهو في: الكتاب ۵۰/۱ والمحتسب ۱۱5/۲ 
وشرح المفصل 247/7 والأشباه والنظائر ۰۱۷۵/۳ وهمع المموامع /١‏ ۱۷ بلا نسبة» والدر اللوامع .٠١١/١‏ 
تَهْلانَ: حبل ضحم بالعالية» و قيل: هو حبل في بلاد بي تمس وقيل: لبي عامر بن صعصعة. معجم البلدان 
۲ هلان . 
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و كذلك إذا قال: (أبوك خيرٌ الناس) فائدته' كفائدة قوله (خيرٌ الناس أبوك)» لا يمكن 

آحدا آن هل بینهما فرقا" و يشهد لذلك قول زهیر ": [الوافر] 
ونين E‏ اه نها فتن محرا ی تا 

فهذا البيت أشبه الأشياء ببيت كثير» وقد جعل زهير فيه (شراً) هو المبتدأء ورالإباء) هو ای 
وإنما غرضه أن يخبر أن (الاباع) هو شر مواطن الحسب. ولا يجوز لزاعم أن يزعم أن (الإباء) هو 
ا الفاء لا عور دحوفا علی عو بدا لا آن [یتضتن البتداً سين 
الشرط ألا تری أنه لا جوز زیڈ فقائی کی ها سواط خبالوزوت أن رن لا 
تدحل على الأخبار» لا بجوز: زي وقائم. 

ونما يبين لك تساوي الأمرين عند النحو يين باب الاخبار ب ((الذي)) وب‌الالف 
واللام فمن تأمّل قول النحویین فيه رأى اا نضاء لذن القائل إذا سأل فقال: أخحيرني عن 


(زيد) من قولنا: قام زي فجوابه -عند النحويين أجمعين- أن يقال: الذي" قام زي أو القائم 


'- طمس بعضها. 

- الصواب أن كه فرقاً ین ال رکیبین» ففي العبارة الأویی اعبار عن انحصار الشبرية نی اا بع ايكون له 
مشارك في ذلك. لأنه آحبر عن الخاص بالعام. وأما العبارة الثانية (أبوك خير الناس) فينفي أن یکون له مشارك 
قي الخيرية لأنه آخبر بالخاص عن العام. 

- دیوان زهیر/ع ۷ والحصّص ۲۱/۱ والشباه ۰۱۷/۳ برید: شر مواطن اسب آن يعطي شیفا. 

6 - انظر شروط اقتران حبر البتداً بالفاء في: الکتاب ٠٤۰-۱۳۸/۱‏ والمقتضب ۱۹۵/۳ وافمع ۰۱۰۲/۱ 
وسیبویه لا بری زيادة هذه الفاء و ابر والاحفش یز ذلك مطلقاء سواء آکان ابر استفهاماه ام أمراء آو 
میا فقد حکی: ((أحوك فوحد)) ولکن الفراء والاعلم وجماعة أحازوا ذلك بشرط کون ابر آمرا أو میا. 
وذهب ابن برهان إلى أن الفاء تراد عند البصريين عدا سيبويه» مغ اللبیب /۲۱۹و۲۲۰. 

ˆ - ما بين حاصرتین زيادة عن الأشباه ۰۱۷/۳ 

' - ویسمی هذا بالسَبك ومرادهم منه التدریب في الأحكام النحوية. انظر تفسير السائل الشکلة في أول 
القتضب / 4 هه ۰۲۷۰ ۰۲۷۳ ۰۲۹۲ وشرح الفصل ۱۵۰/۳ وما بعدهاء وأوضح السالك ۰۲۰۹/۳ 
"- يودي الاسم الوصول (الذي) الوظيفتين اللتين تودیهما (ال)» وهما التعریف العهدي » و التعريف 
ابکنسي. قال ابرحان: ((.... والقول المبين ف ذلك أن يقال: إنه اما احتلبت -يريد الذي- حن إذا كان قد 
عرف رحل بقصته وأمر حری له فتحصص قبلك القصة وبذلك الأمر عند السامع» ثم أريد القصد إليه ذکر 
الذي)). دلائل الاعجاز |۰۲۰۰ فقرة (۲۲۳). وانظر: للقتضب ۳۰۱۳/۲ 9۰۱۹ .١45/‏ 
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زيد'. آلا ترى أن احیب قد حعل (زيداً) خبراء وإنما سأله" السائل أن يخبر عنم و ۸ يسأله أن 
يخبر به فلو جاء الجواب على حدٌ السؤال لقال: زيدٌ الذي قام وزيدٌ القائم. وباب الإخبار كله 
مطرد على هذا. وإنما جاز ذلك -عندهم- لأن الفائدة في قولك: الذي قام زيدٌ» كالفائدة في 
قولك: زي هو" الذي قام. وكذلك الفائدة في قولك: زيدٌ القائم“ كالفائدة في قولك: القائم 
زیڈ ولولا أن الأمرين -عندهم- سواء لا جاز هذا . 

ومن أطرف ما في هذا الأمر أن جماعة من النحويين لا يجيرون تقديم خبر البتداً عليه إذا 
كان معرفة فلا يجيزون أن يقال: أحوك زي والمراد//: زید آحوك . واحتجوا بشیئین: 

آحده‌ما: أن العرفتین متکافتتان لیست (حداهما اخ بان تل البها مسن الحری 


ولیس ذلك عنزلة العرفة النكرة إذا احتمعتا. 


آقول: ولتعریف البتداً بالوصولية دواع کثبرق منها: حهل الحاطب بغير الصلة من الأحوال ال بختصَ 
مها المسند إليه» وزيادة التقریر» والتفخیم والتهویل والتشویق إلى ابر .... انظر في ذلك: شروح التلحیص 
۳.۳/۱ 
a‏ القائم زي وقولنا: زي القائم» ففي (زيد القائم يكون العین أن هناك انطلاقاً قد كان 
وعرفه السّامع إلا أنه لم يقف على صاحبه. فإذا قيل: المنطلق زيد أزيل الشك الذي علق في ذهن السامع وقطع 
بأن القيام من زيد لا من غيره. 
آما ي'الغبازة الأو (لقائم رين فالعی آن قائماً بعید عنلك» و ۸ تت منهء و۸ تعلم أزية هو م غیرم فقال 
لك صاحبك: المنطلق» أي هذا الشخص الذي تراه من بعید هو زید» ففي العبارة الأولى الاخبار عن الشخص» 
أما في العبارة الثانية فعن الحدث. انظر: دلائل الإعجاز 2١87/‏ والإيضاح ۹۸/۱ ٩۸‏ وفاية الإيجاز »٤٤/‏ 
ومعاني النحو ١84/1١‏ و ۱۵۵. 
' - في الأشباه ۱۷۷/۳: ((سأل). 
" - ساقطة من الأشباه ۰۱۷۷/۳ 
* - انظر: دلائل الإعجاز / ۱۸5 و معان النحو ١55 /١‏ وما بعدها. 
" - ذهب ابن لباز إلى التفريق بين العبارتين من وحهین أوهما: أن قولنا: زيدٌ أحوك فيه تعريف بالقرابة» 
وقولنا: أحوك زيد تعريف بالاسم. والثاني: أن قولنا: زيد أحوك لا ينفي وحود أخ آخر له لأنه أحبر بالعام 
عن الخاص» وأن قولنا: أحوك زيد ينفي أن يكون له أخ آحر؛ لأنه آخبر بالخاص عن العام» وإلى هذا يشير 
الفقهاء في قولحم: زيد صديقي وصديقي زيد. الأشباه و النظائر ۱۳۹/۲ ومعاني النحو ۱/ .٠١١‏ 
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تن الأحرى: أنه يقع الإشكال فلا يَعْلمُ السامغ آنهما a‏ اه فلم 
عَرَض فیها الاشکال لم جز التقدع والتّأخيرٌء و کان ذلك عنرلة الفاعل والفعول إذا وقع الاشکال 
فیهما لم يجز تقدم الفعول» کقولك: صرب موسی عیسی» وهذا قوي حٌد غير أن النحويين 
كلهم لم یتفقوا؛ فعلی مذهب هولاء لا يجوز أن یکون (شرْ النُساء) حبرا مقدماً بوحه من 
الوحوه. فان کان هولاء القوم بریدون صناعة النحو فهنا ما توحبه صناعة النحو؛ و إن کانوا 
بریدون صناعة النطق فقد قال جمیع أهل النطق, لا حفظ في ذلك خلافا بينهم: إن في القضایا" 
النطتی_: ات _______عکس 


أ - الحقيقة أن الواحب أن يكون ابر ما يراد إثباته» ولذلك لما قال عبد الملك بن مروان: كان عقوش لت 
عزلك كان معاقباً ومعزولاًء ولو قال: كان عزلك عقوبتك» كان معاقباً فق ط. شرح التصريح ١۷۲/۱‏ 
ومعاني النحو .١55/١‏ ثم إن المشهور أن يحكم بابتدائية المقدّم في مسائل ثلاث منها: أن يكونا معرفتين 
متساويتين في الرتبة» نحو: الله ريّناء أو مختلفين في الرتبة نحو: زي الفاضل والفاضل زيد. و أحيز حعل أي 
منهما مبتدأ أو عبر مطلقا. وأحيز أن يكون الشتق حبرا و لو كان مقدماً. مغي اللبيب / 584. 

' - القضيّة: وتسمّى أيضاً الخبر والتصديق» وهي قول يصح أن يقال لقائله: إنه صادق أو كاذب» وتنقسم 
القضية ال: حملية وشرطيةة فاطملية نحو: اطیوان حسم. والشرطية غر إن كان زید اضرا فنا مسافر. 
کشاف اصطلاحات الفنون ۱۳۲۰/۲ وتلحیص کتاب آرسطوطالیس /۷؛ . 
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هر و فا عير و یا وه نالف ماوقا 
وكيفيّتها حفوظان علیها. قالوا: فإذا انعکست" و ۸ یحفظ الصدق و الكيفيّة سمي ذلك 
انقلاب القضية لا انعکاسها. 

ومثال التعکس من القضايا قولنا: لا إنسان واحدٌ حجر ثم نعکس فنقول: لا حح 
واحدٌ ٍنسان؛ [قد انعکس موضوعها محمولاً ومحموها موضوعاً والفائدة في الأمرين جميعاً 
واحدة. ومن القضايا الي لا تنعكس قولنا كل إنسان حيوان] ' فهذه قضية صادقة. فان صيّرنا 
موضوعها محمولاً ومحمولها موضوعاًء و قلنا: کل حيوانٍ إنسان» عادت قضّية كاذبة؛ فهذا 
ينكرت ا اا ۱ 

ولّما" ذکرنا هذا -وان كان لامدخحل له ق صناعة النحو- لیعرف همولاء الفتتوم أن 
صناعة النطق قد ناسبت صناعة النحو في هذا المعى بعض المناسبة» و ۸ يكن غرض الصناعتین 
واحذاء :وبال التوفيق. تمت المسألة بو احمد لله حى خمده »و صلی :الله على محمد وآله و سلم 


أ - الوضوع (ا00[60): هو احکرم عليه في القضية الحمليّة. کشاف اصطلاحات الفنون ۰4۹۰/۲ 
۱۹۷۰ 

' - احمول (01560163]6): هو المحكوم به ففي القضية الحملية» ويسمّى في القضية الشرطيّة مقدّماً. کشاف 
اصطلاحات الفنون ۰۱۹۰/۲ ۰۱5۷۰ 

" - في الاصل: ((كلى)). 

* - في الأشباه ۱۷۸/۳: ((الحالين)). 

" - العکس في القضية: تبدیل كل من طرق القضية بالاحر مع المحافظة على الصدق والكيفية؛ أي الایجاب 
والسلب» ویقصد بتبدیل الطرفین التبدیل الذي يغير المعئ. کشاف اصطلاحات الفنون /۱۲۰۳. 

' - ف الأشباه ۱۷۸/۳: ((حجر)). 

" - زيادة عن الأشباه ۰۱۷۹/۳ 

“ - ولا ... واحد)): ليس ف الأشباه ۰۱۷۹/۳ 

` -(همت ... وسلم)) ليس في الأشباه ۰۱۷۹/۳ 
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الرسالة الثالثة عشرة 
في تحقیق أن لفظ أمعات جمح ما هي 
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1/٩۱ 


بسم الله الر هن الرحیم 
صلی الله على محمد الي الكريم و آله 

قال الفقيه الأستاذ أبو محمد بن السّيد البطليوسي حرحمه الله- بحاوباً لمن سأله عن لفظة 
(أمّهات) جمع ما هي ؟فإن كانت جمع 4 فلأي شيء دخلت الحاء فيها؟ وان كان فيها عند 
أحرى» فجُمعت هذا الجمع فيه لأن متوهماً توهّم أن واحدقا رأمّهة) مثل (قرة) ودحلها 
التعليل» فهل ذلك صحيح أم لا؟ وهل يؤئّى هذا الجمع في بي آدم و البهائم أو في أحدمماء 
وكذلك (أم؟ وان قيل: إن الماء زائدة فلم زيدت؟ وهل ها أت في اللغة؟ 

الذي ذهب إله جمهور النحويين والعلماء باّصریف مهم أن الحاء في نات زائدف 
ووزنها عندهم (فغلهات)" وأمّا الواحدة منها فالشهور أن يقال أ وأمّة» ولا يكاد يقال: أمهة. 
والغالب على (أمّة) -بالتأنيث- أن يستعمل في الندای كقوهم: يا أَمَّنَ لا تفعلي وتاء التأنيث فيه 
معاقبة ياء الاضافق لا تجتمع معهاء وقد جاءت في الشعر مستعملة في غير النداء» أنشد الطوسي: 


[الطويل] 
ET‏ امه عاق نالعا تنوزع في الأسواق عنها حمارها 
و قد حكى اللغويون (أمّهة) -باهاء- وأنشدوا : [الرجر] 


أَمّهىَ حندف وإلياس أي 
ووزها -عندهم-فتلهت). 
وذهب بعض النحویّن إلى أن افاء في (أمّهات) و(أمّهة) أصیلت وذکر ابن حي أنه 
مذهب أي بكر بن السّراج» ووزفا عندهم (فُعْلّهة) عنزلة ره و(أبّهة)» ويقوي ذلك أن 


' - قال في المنصف ١‏ /55: ((آلا ترى أَنّهُم حكموا بزيادة الحاء في أمّهات وان كانت في حَشو الكلمة إلا أن 
الحاء في (أمهات) تلي الطرف فهي من موضع الزيادة أقرب)). وانظر سر صناعة الاعراب/4 + ۵. 

' - أبنية الأسماء و الأفعال و المصادر لابن القطاع / 47 ۲. 

" - الرجز لقصي بن كلاب» وهو في جمهرة اللغة ۰۲۲۷/۳ وسمط اللآلي »4٠١/‏ وشضرح الل وكي/۲۰۳) 
والمقاصد النحوية ۵1۵/6 شرح و شواهد الشافية »*.0١/‏ وخزانة الأدب ۳۰/۳ و الدرر اللوامع /١‏ ۵. 
وهو بلا نسبة قي: سر صناعة الإعراب /۵6۳ = ٠٦٤‏ والحتسب ۲۲/۲ و الفصّل/۲۰۰) وشرح الفصل 
۰ وه والممتع في التصريف /۲۱۷. و شرح التصريح ۲/ ۳۱۲ و همع الموامع /١‏ ۰۲۳ ولسان العرب 


(أمه). خحندف امرأة إلياس بن مضر. 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhY <Y 





صاحب كتاب (العين)' حكى (تأمّهته أمّا) ووزنه (تفعّلته). وجمهور النحويين مخالفون لهذا 
ارو ان رای بور ارو وان ای ودف و کین ا E‏ 
فیقولون في من یعقل: رأمّهات) وفيما لا یعقل: (أمّاتْ) . قال الله عر وحل-: (ما هن آمهاتهم 
إن أمهائهم إلا اللائي ونم ). وقال الراعي يصف ابلا؟ : 

[الكامل] 


كانت نخائب منذر وحرق الهاي وطرفهن فح یلا 
هذا هو الأكثر في الاستعمال» وقد جاء عكس ذلكء قال ذو ارم :// [الطويل] 

شوم فا شاب ات سوت اطافت ونس امهتای ا 
يعي القطا. وقال جرير : |[؟؟؟؟؟؟ ] 

الع ال E ET‏ یا ات TER‏ 


و ليس في حكاية صاحب كتاب العين (تأمّهت). 

اما وین عق "أن إغاء اصل في وهی 
اھا كنات ولمم کات رن حلط تعيب هيد کرام اضر ین الأ ايو نه یه قينا 
ينفردُ ب ولا يوجد في غيره» لأن فيها طأ كثيراً في التصريف يخالف مذهب الیل" ولو 
كان الکتاب تأليف الخليل-كما زعموا ۸ يكن الفا لا رواه سيبويه و غيره من أصحابه. 


(- عٌ ابن عصفور الفعل (أمهت) ما انفرد به اخلیل بن انعد الذي وكيا ما ین نی کتاب العین مسا لا 
ينبغي أن يؤخذ به)) المتع ۰۲۱۸ 

١‏ - املاء ما من به الرحمن ۰۱۷۳/۱ و قال الرضي ((و قد يجيء العکس). شرح الشافية ۲ و انظر: 
الإيضاح في شرح المفصل ۲/ ۳۹۳. 

" - البيت فی شعره »٤۸/‏ ب5. 

* - ديوان ذي الرمة |۱۳ قه4» ب78. يريد: شربن عاء أبقيت من ماء آحن سوى ما أصاب الذئب منه 
أي شيئاً من أصابة الذئب الم يذهب كله. السرْبة : الجماعة من القطا و الحمام . الحوازل: جمع جَوْزل» وهر 
الفرخ. 

7 - لم أحده في ديوانه. 


' - انظر في ذلك : المتع/۲۱۸ . 
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[۰۰/ب] 


و الوجه الثاي: أله لو صم قوهم: تمهت أُمّاء لم يدل ذلك أن الماء أصليّة؛ لأنا قد وحدنا العرب 


ربّما صرفوا من الكلمة المزيد فيها فعلاً فحذفوا الزيادة» كقوهم في تصريف الفعل من الشمال: 
(شَمَّلت الريح)» وربّما تر كوا الزيادة في الفعل على حاماء كقولهم في تصريف الفعل من 
(القلنسّوة): 
تقلنس الرحل» ومن (المسكين) تمَسکن, فتركوا الميم والنون -وهما زائدتان-» فوزن مقلتس) 
50 

اد رقم لو ا د ۸ ی ور لكر : 
ووزن (تمَسّكن) تَمَفْعَل فان كان هذا معلوما من مذاهبهم ۸ ينكر أن يكون (تأمهت) من هذا 
لباب فتكون الهاء زائدة كزيادتها في (أمّهة)» و يكون وزن (تأمّهت) تفكّلت. فن قال قائل: میک 
من أن تكون (أمّهة) هي الأصل ووزفا (فعلة) وتكون أم محذوفة منها فيكون عنزلة (شفة» وذ شية) 
وعِضّة) في أن الماء محذوفة منهاء وأصلها: (شَفهةءشيهةءوعضَهة) فالجواب: إن هذا ييطل من وجوه 
منها: 

-١‏ أن هذا الوهُم -لو كان صحيحا- لكانت اليم من رأ مخففة وم تكن مشددة؛ 
ره 1 : N E A‏ 1 
لأن تشدید الیم یوحب أن یکون وزن (أم) (فعْلا)» ولام الفعل منها محذوفة من (آمهة). ويشهد 
بصحة ذلك قوشم: أ يه الأموهة وما كانت ام ولقد أمَهّت؛ فهذا کله يذل على أن اكيم 
من (أم) مضاعفة كالميم في (سم) و(هم). 

۲ ونه أن حروف الزوائد الى الماء//أحدها إغا اها النحویون حرو ف الزيادة و ۸ 
يسموها حروف الحذف» وان كان منها ما يُحّذف في بعض المواضع؛ لأن الغالب عليها أن تراد 
لا أن تحذف» فنسبت إلى الزيادة الى هى أغلب عليها. فإذا حاء منها حرف يحتمل الزيادة 
والحذف» لزم أن یحکم بالزيادة الب هي الباب فيه حن یقوم دلیل علی لخدف هو آقل حالیه. 
ا لیاف قاط شنت 

۳- ومنها أن الذين تکلموا في الاشتقاق لا نعلم أحدا منهم حعل (الأم) مشتقة من 
ریت یام )» وإنّما قال بعضهم: لها مشتقة من (أمّ يؤمٌ) إذا قَصّدَء سُمّيت بذلك لأن ولدها 


' - حعل ابن جين هذا البناء شاذاً فقال ((و نظيره في الشذوذ حيريد في الشذوذ- قوهم: تقلتس ‏ معن 
تقلس» و مثاله (تفعنل). ونظير هذا الشذوذ قوهم: تمدرّعٌ وتمسكن إنما هي من الشاذء و مثالهما: تمفعلء ألا 
ترى أن عثمان قال: إن اللغة الجيدة عندهم تدرّع ؟)). المنصف ۱/ ۰۱۰۷ 

"- سر صناعة الاعراب ۲/ 64 وانظر: أبنية الأسماء والأفعال والصادر/4 ۰۱۰ وشرح اللوکي/۲۰۳. 
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وها ویتبعها . وقال خط :نيف آنا لها اصل الولده وم کل شيء: اصله کما قال نت 
(مكة): أمّ القری» وقالوا الفاتحة الکتاب: أمَّ الكتاب» وقالوا اللوح احفوظ الذي كتب الله - 
تعالى - فيه كل شيء: أمّ الكتاب» ويقال: فلان أم القوم» وأبو القَوْم إذا كان مَفْرَّعاً لهم وأصلاً 
برجمون إليه» ويعتصمون به. قال ابن مُقبل عدح عثمان بن عفان -رضي الله عنه-: 


[الطويل] 


و وو ا ر إذا صرحت ككل هو الاب واا" 
يقال: هَرَأه البرذ إذا أضر به. وقد سمّى الله -تعالى - النار أمّ الکفار لاما ممع الکثار 7 مقرهم 
فقال (فأمّهُ هاوية) [القارعة:۹/۱۰۱] وقال العجّاج" : [الرحر] 


ما عندهم من الكتاب أ 
أي: أصل يرجعون إليه . فهذا کله يدل علی آن أصل الكلمة عندهم (الأم)دون (الأمّهة). 


"- جاء في اللسان (أمم): ((... كانت فا عمّة تؤمّها)), أي تكون ها كالأم واستأمّها وتأمّها: اتخذها أما)). 
- م أجده 2 دیوان ابن مقبل. 


"- ديوان العجاج ۰۱۳۲/۲ 6۳۰ ب۲۸) وروايته: ((ما فيهم ...)). الأمٌ: الأصل. وأمَّم: أصان ام رأسه. 
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وم قولك: هل لزيادة هذه امحاء نظیر في کلام العرب؛ فان اها الزيدة" نوعان: نوع 
متّفق على زيادته» ونوعٌ مختلف فیه؛ فمن التفق عليه زيادة الماء في النذبة"» کقوهم: وازیداه 
وني الانکار کقوشم: أزيدنيه» وفي الوقف" كقوله-تعالى -: (ماأغتى عني ماله * هلك عتي 
سس _دد__ ‏ عطاق 


[الحاقة: ۸/۹۹ ۲۹-۲]»و قول الراجز” : [محزوء الکامل] 


و شیب قد علاك وقد كبرت فقلت : اه 


۶ 


Oo 


إي :نعم 
ومن المواضع المختلف فيها قولحم: رحل هجرع" للطويلء وهبْلع" للكثير المال» وامرأة 
هر کول" للعظيمة الو رکین؛ فان الا حفش * ذهب إلى أن هذه الماءات زو ائد» وجعل (المجرع) 


- يوافق البرد سیبویه في أن اماء تراد بيان الشركة و فاء الالف. و نسب إليه :ابن لخي واین یعیش وان 
عصفور وأبو حیان أنه لا يجعل الحاء من حروف الزيادة. انظر: الکتاب ۲۳۰/۶ والقتضب ۰۱۵۰/۱ 
۳ وسر صناعة الاعراب ۰۲ ۵۰۳ وشرح الملوكي/ ۰۱۰۵ ۰۲۰۱و الممتع /4 ٠١‏ و ارتشاف 
الضرب /۲۱۸ . 

- الكتاب ۳۲۱/۱ والمقتضب /١‏ ۰۲۰۸ وشرح اللوكي/۲۰۰. وهذه الحاء تلحق الألف في الوقف لخفاء 
الألف. فتبيّن بالحاء» وتبيّن با الحركة» وهي تحذف في الوصل. انظر: أبنية الأسماء و الأفعال و المصادر /۱۰. 
"- یوافق البرد سیبویه ی أذ لوقنو لبیان اح رکة و خفاء اللف. ونسب زلیه ابن جح و ابن یمیش و این 
عصفور وأبو حیان أنه لا يجعل الحاء من حروف الزيادة. انظر: الکتاب ۰۲۳۹/4 والقتضب ۰۱۰/۱ ۰۱5۹/۳ 
وسر صناعة الاعراب ۵٩۳ »٦۲/‏ وشرح الملوكي /۰۱۰۵ ۰۲۰۰ ۰۲۰۱ وللمتع /۰۲۰ وارتشاف الضرب 
۱ . 

' - البيت من بجزوء الکامل» وهو لعبيد الله بن قيس الرّقيّات في: دیوانه ۰۱۲ ب۲) ص/٦‏ والأصول 
۲ والمسائل البغداديات /۰4۲۹ والأزهية /717» والأمالي الشجرية ۲/ ٠٠‏ مع بيت آخر» ورصف المباني 
۳۹ واللبئ الدان /۰۳۹۹ وشرح شواهد مغ اللبيب »٤۷/‏ وحزانة الأدب 6 و هو بلا نسبة ف: 
الکتاب ۱۵۱/۳ مع بيت آخر» و ۱۲/6 والحجّة لابن خالویه /۰۲۳ وسمط اللالی ٩۳۹/‏ والمفصّل 
/۳ وشرحه ۰۱۳۰/۳ 

* - قال سیبویه: ((و آما قول العرب في الحواب: لته فهو عنزلة آحّل. وإذا وصلت قلت: إن يا فين» وهي 
عترلة أحل )). الکتاب ۱6۱/۳ و انظر: 4/ ۱۹۲ أيضاً. 
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من المع وهو// رمل مستطيل» وحعل (لمبلّع) مشتقاً من البلْع» وایرکولة" الي تركل في 
والذي علیه ك الناس أن اهاء نی هذه الألقاط أصل ویوید ذللك آن آبا العباس تعلبا ب 
((هذا آهجرمن هذاء أي: أطول منه)) وأمّا قوهم: آهرقت" الاء فان اماء فيه زائدة عند جمهور 
أهل التصریف وزعموا ما زیدت عوضا من ذهاب عین الفعل؛ لأن الال + اريس وآژوقت» 
على الخلاف في ذلك”. 


` - الکتاب 8/۲ ۳۳۵ ۳۵۳ ۲۲ والمقتضب ۱| 5ت ۲۵۱ ۰۱۰۷/۲ ۱۰۸ والمنصف ۲۵/۱ 
و۰۲ وسر صناعة الاعراب ۵1٩‏ ۵۷۰ ۵۷۱ ۰1۵۹ 1۹۲ والایضاح في شرح الفصل ۰۳۹۹/۲ وشرح 
الملركي /۲۰ وسفر السعادة /4۹۹ والمتع /۰۲۱۹ وشرح الشافية ۳۸۰/۲. 

' - الکتاب ۲/ ۳۳۵ و آبنية الأسماء والأفعال و الصادر /۱۰4.وسر صناعة الاعراب /55م .لاف الام 
وشرح الملوكي /۰۱۹۸ ۰۲۰۶ - الْهبلّع : الواسع الحنجرة . 

" - هو رأي الخليل ووزفا عنده: هفعؤلة. ورأيه في شرح الشافية للرضي ۳۸۳/۲ وسر صناعة الاعراب 
۲ والنصف ۰۲۵/۱ وارتشاف الضرب ۲۱۹ . 

* - شرح الملوكي /۲۰۵ المتع۱ /۲۱۹) وسر صناعة الاعراب ۲/ .۵1٩‏ 

* - أبنية الأسماء والأفعال والصادر /۶ ۳۱: ((وعلی فعلولت نحو: هر كولة للضحمة). وق القاموس ال يط 
(ه رکل): (فرکلة - کتلبطت وسبَحلّة - والركولة کبرذونة. و كيل -کقندیل-: المسنة الجسم و 
اطتلق وللشية .... وافر کلة: مشية ى احتیال. ر درت الرتحة الگرداف). 

'- شرح الملوكي /۲۰۵. 

"- قال الحوهري: ((أهراق يُهّريق أهرياقاً فهو مهريق» والشيء مُهْراق ومُهَرَاق أيضاً بالتحريك» وهذا شاف 
ونظيره اسطاع يسطيع اسطياعاً)). الصحاح (هرق). وانظر: أبنية الأسماء والأفعال والمصادر /4 ٠١‏ وكتاب 
الأفعال له أيضاً ۳۳۹/۳ وفيه: ((أهراق يُهْريق اهراقا)). و انظر الإيضاح في شرح الفصل ۲/ ۳۹۳ وجعل 
ابن اخاجب إدخال الحمزة على الماء غير فصيح. ولسان العرب. تاج العروس (هرق). 

*- قال ابن القطاع: ((... وقيل: إن الحاء في هرقت مبدلة من همزة فيكون حینعذ رباعياً مستقبله آریقه 


وقالوا: أهريقه)). 
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و زعم بعض ضعفاء الحوین آنا امن وجلهم علی ذلك قوهم اي معناه: شر ات 
و کذلك قال ابن قتیبة ي بعض کلامه؛ لآلها أدضل هذه الكلمة باب رفعلت وأفعلت)؛ وهذا 
غلط". ونفا اهاء في (هرقت) بدل من الهمزة في أَرَقْتْ. ویدل على أن (آفرقت) ليس وزنه 
(أفعَلت) كما قال هؤلاء الجاهلون بالتصريف قولحم في اسم الفاعل منه: مُهّرِيق-بالياء- وفي اسم 
الفاعل: مُهّراق-بالألف- ولو كان (آفرقت): (فعلّت) لقالوا: مُهْرق ومُهْرّقء كما يقال في 


کرم 3 3 2 





ی الکاتب ۶۳۵ وما جاء على فلت وأفعلت .كع واحد/۷۵. 

52 الاقتضاب 2 شرح أدب الکتّاب ۲ :۲ و ۶۳ ۲. قال ا السيد: («والصحيح أن هرقت وأهرقت: 
فعلان رباعيان معتلان» أصلهما أرقت» فمن قال: هرقت فافاء عنده بدل من همزة أفعلت» كما قالوا: أرحت 
الماشية وهّرَّحتها ... ومن قال: أهرقت» فا حاء -عنده- عوض من ذهاب حركة عين الفعل و نقلها إلى الفای 
لأن الأصل: أرْيقت و آروقت ... ثم نقلت حركة الواو أو الياء إلى الرای فانقلبت حركة العلة ألفاً لانفتاح ما 
قبل ثم حذف لسكونه وسكون القاف)). وانظر: خزانة الأدب ۰۵۰/۹ وتاج العروس (هرق). 


طططططططططططططططططططططط 


ومکری ولم يكن للياء والألف فیها مََدْحل» فدل هذا على أن أصلها (مریق) و(مراق)؛ وهذا ین 


حدا. قال العُديل بن الفرج العجلي : [الطویل] 
وقال أ 1 لنفية ۱ 
وخا متنا الان واف فاق ل 2 اف ای وان 


١ 5‏ ب 
فهذا ما حضری في حواب ما سألت عنه والله الوفق للصواب عتّف لا رب سواه ولا 


3 


یاه. 


8 


اام 


۳ 


` - مجموع شعره ‏ جحلة المورد » ع » و الاقتضاب ۲/ ۲۳ و اللسان ‏ و التاج (هرق) . 
' - لم أقف عليه. الشوبوب: الدّفعة من الطر وغيره. 
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الرسالة الرابعة عشرة 
في قوله تعالى: «يستفتوتك)) 
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بسم الله الرحمن ار حیم 
صلی الله على حمد التي الکرم 


قال الفقیه قاد بو حمد عبد ال بن حمد بن الستید-رخة الله علیه- بحاوباً علقي 
سوال من سأله عن قول الله-تعاللى وحل-: (بستفتونك» قل! الله یفتیکم في الكلالة' إن امرژ 
هلك ليس له ولد" وله أت" فلها نصفُ ما ترك وهو يرنّها إن لم يكن لما ولد فان كانتا اثنتين 
فلهما الثلثان ما ترك) [النساء: .]٠۷١/٤‏ 

ما النكتة في الضمير الذي في (كانتا) اثنتين وهو ضمير التثنية» وليس في الاية !// واحدٌ 
يقع عليه الضمير؟ 

ذهب الأخفش* سعيد بن مَسّعدة إلى أن الضمير تما يشّى -وإن كان ۸ يتقدّم اسم 
شيء يعود عليه- حملاً على المعين كأنّه قال: فإن كان مَنْ ترك این فثنى الضمير على معن 
(مَنْ)*» وهذا کلام غير بِيّنِء وتلخيص تأويله أن يُقَال: إن الضمير في (کانتا) يعود على 
الكلالة» والكلالة: اسم مفرد يقع على الواحد والاثنين» والجميع» والمذكر والمؤنث بلفظ واحدء 
مويق لمیر لقان نها ان تدرف الأ قز افو مر ادر عت تكبو اق ات 


" - الكلالة : من لا وئد له ولا والد» وما ۸ يكن من النسب ر ی ركان نسبه بسسبك کاین العسم 
وشبهه أو هي الأوّة للأم» أو بنو العم الأباعد» أو هي من العَصّبة من ورش معه الاعوة للأم. القاموس 
احیط (كلل). 

' - الراد بالولد في الآية الابن؛ لأنه هو الذي يسقط الأحت. وأما البنت فلا تسقطها. غرائب الفرقان 
ih‏ 

' - يراد بالأحت هنا الأحت من الأب والأم أو من الأب. غرائب الفرقان ۲٠١/٦‏ . 

* - ل أقف عليه في معان القرآن» و هو في مشكل إعراب القرآن 25١5 /١‏ و حالس العلماء /75 (المجلس 
الخامس والثلاثون)» وبجمع البيان ۲/ ۰۱4۸ والبيان ۰۲۸۰/۱ وإيضاح المشكلات /١‏ ۳۳۳ والبحر المحيط 
۳ والإيضاح /۰۱۲۱ و درّة الغواص/ ۳۲ و۳۷. 

" - ذكر أبو حيّان أن في الضمير تقديرين: الأوّل: أنه لا يعود على أختين و لكنه يعود على الوارثين» و تكون 
هناك صفة محذوفة» أو اثنتين بصفته هو الخبر» والتقدير: فان كانت الوارثتان اثنتين من الأحوات فلهما الثلثان 
۰ والنان: آن یکون الضمیر عاد علی الأحتین» وعبر كان حنوفا تدلالة العن علیه وان کان حذفه 
قلاف رات سال مه کده: ابطر 6۸/۳ والدن الصون ۶ ۷۵ 
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جبونك ومن في الذّار حبك ومَنْ في الدار تبّانلك» ومَنْ في الدار منك فتني الضمير وتجمعه 
وتونته حملاً على معن (مَنْ). 

ول ان کتک یر یا مقر دم اه فزن E‏ و كلقا لقو :فى لاله وس تفا 
الذي قلنا جاز آن یر عن الضمیر بقوله: (ثنتن). 

و قد أجمع النحویون على أنه لا جوز: إن الزیدین کانا اثنين؛ لأن ما تقدّم من تثنية 
الضمیر وزید قد أفاد اليم آثنان» فصار انرا لقو لا فائدة فیه» وسبیل اشر آن تکون فيه فائدة 
ليست في الاسم المخبر عنه وإلّما حسن في الآية كما ذکرتاه من أله کلام خمل على المعى؛ و ۸ 
يتقدّم لنا شيء يعود الضمير من (کانتا) إليه» فصار عنزلة قول القائل: انظر من في الدار»فإن كان 
واحداً فدعْه وإن كانا اثنين وكانوا أكثر فأخرجهم منها. فیحسُن هذا في هذا الوضوع من 
حيث كانت التثنية معنويّة لا لفظيةء ول تنم كما تنم قولك: إن الزيدين كانا اثنين من حيث 
الضمير كان يعود إلى تثنية لفظية. 

وقد قال أبو علي الفارسي ': ((إنّما حاز (فإن كاتا آنتین) [النساء: ۱۷۹/۶4] من 
حيث كان يفيد العدد جردا من الصغر و الكبر)) وهذا كلام غير واضح. وما قدمناه أوضح 
ويدل على استجازقم في الأمور المعنوية ما لا يستجيزونه في اللفظ قول الله -تعالى -: (وقالوا 
لن یدخل الله الا من کان هودا آو تصاری) [البقرة :/۱۱۱] فحعل اسم كان مفرداً حَم لا 
علی لفظها وخبرها عا غلا على معناها. 

ولو خمل الاسم والخير معا على معناها// لقال: لا من كان هودا أو نصاری صارت 
هذه الآية العزيزة عنرلة قول القائل: لا یدخل الدار الا مَنْ کانوا غافلین وهنه مسألة لم یجزها 
ابن السرا وجاعة من النحوین. قالوا لا یور إلا أن يحمل الاسم و ابر معا علی اللفظی 
فيقال:إلا من كان غافلاً» و همم ها ای تالا من کایر غافلین. وقد جاء في 
كتاب الله -تعالى - بخلاف ما قالوا. هذا ما حضرن من حواب مسألتكء وبالله التوفيق. 

مت الساألة و امحمد لل 


' - الإيضاح / ۱۲۵ بتصرّف يسير) وهو بلا عر و ق: إيضاح ١‏ لمشكلاات rrr‏ وهو معی قول المازيي 
قي حالس العلماء /75 (بجلس ۳۵). 
' - طمس بعض الكلمة في الأصل المحطوط. 


" - الأصول ۳۵۸/۲. 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh YY 





الرسالة الخامسة عشرة 
في تحقيق قوله تعالى: (رالله نور السماوات والارض» 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh Y۸ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلى الله على محمد البي الكريم و آله و سلم 


سألت -أعلى الله قذرك وحرس من النّوائب طَوّرك ونور بالعلم صدرك- عن قول 
لح >> dg‏ 
وحل-: (الله نور السماوات و الأرض مثل نوره کمشکاة" فيها مصْباح" )[النسور:۳۵/۲4] 
رل آعر الید. وذکرت اللق ۸ تر فیها للمفسرین فول بزیل اغرةه ویکشف الک ة. E‏ 
لتقدمون -رضي الله عنهم- وان کانوا لم يوضّحوها كل الایضاح و ۸ يفصحوا عن معناها 
غاية الافصاح لقد جوا لنا السبیل إلى معرفة معناها؛ ونبّهوا بیسیر کلامهم على لطف غرضها 
وعد مرماهاء ونحن نقول فیها بحول الله قَوْلاً يعرب عنهاء ويشرح المبْهّم منهاء وان احسّمة" من 


| - ذكر في تفسير الآية أقرال ثلاثة» هي: 

١‏ - أا على حذف المضاف .و التقدير: ذو نون لأنه قال: مثل نوره» ويهدي الله لنوره من يشاء و الض اف 
مغاير للمضاف إليه. 

۲ - أن معناها: الله منوّر السماوات كقراءة من قرأ : (الله نور السماوات)» وهي قراءة يزيد عن طريق ابن 
عبلة وابن مشيا. ومع النور هنا: افداية والحق» وقيل : النور هم الملائكة و الأنبياء و العلماء » و هو يروي 
عن أي بن كعب » و الحسن » و أي العالية . و قيل : بل هو التدبير للكون كما يوصف الرئيس المدبر بأنه 
نور البلد . 

و قيل : هو نظمه إيّاهما على الوحه الأصلح و قد يعبر عن النور بالنظام . غرائب القرآن ٠١١ / ٠۸‏ و ۱۰۷ 


' - المشكاة: قيل: هي الكرّة بلغة الأحباش» وقيل: المشكاة عربية من كلام العرب وبه قال الفرای ومنه 
المشكاة للزق الصغير. معان القرآن وإعرابه 5/ ۰4۳ وغرائب القرآن ۰۱۰/۱۸ 

منه ی أي شيء آخرء وضوؤه يزيد في الزحاج. معان القرآن وإعرابه 4/ 4۳ و44. 

هؤلاء: مقاتل من سليمان. وقيل: إنه نور يتاذلا كالسبيكة البیضاء وطوله سبعة آشبار من شبر نفسه. ومنهم 
من يبالغ فيرى أنه على صورة إنسان شاب أمرد» حعدء وقيل: هو شيخ أسمط الرأس واللحيةء تعالى الله علواً 
كبيراً. کشّاف اصطلاحات الفنون /۱۶۷۳. 
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۲ب 


أهل ملتنا قد اغروا بظاهرة قوله -عرٌ وحل-: (الله نور السماوات والأرض) فحملهم الجهل 
بحقيقة معناٌ على أن زعموا أن ربّهم نو ونسوا قوله عر من قائل: (لیس کمثله شسيء وهو 
السميع البصین) [الشورى: 1/4 | وقد کذکم الله -تعالى - في دعواهم هذه لقوله في عقب 
الایة: (ویضرب الله الأمثال اس و الله بكل شيء عليمٌ) [لنور: ۲۶ /۳۰] فأحبرنا نصا ينان 
جميع ما ذكره في الآية من النور» والشکاق اا ول اه اتر وال وة ات ال 
مضروبة يعقلها عن الله -تعالى - مَنْ وفق لفهمهاء وكشفت له الحجب عن مكنون//علمهاء كما 
كلانه ھال و ا لتاس وما یعقلها إلا العالون) [العنکبوت ۳/۲۹؛] 
وبحق ما قيل: لو سكت من لا يعلم لسقط الخلاف. 

و اما معن قول الله تعالى -: (الله نور السماوات والأرض) [النور 4/54 ۲] الله 
هادي السماوات والأرض» فشبّه المدى بالنور» كما شبه الكفر بالظلمات' في قوله: (أو 
کظلمات في بحر بي) [النور 4 4۰/۲] واختلفوا في الضمير من قوله: (متل نوره) على من 
یعود ؟ فذهب قوم إلى أنه یعود على الله» وذهب آخرون على أنه یعود على الني -صلی الله 
عليه و سلّم -. وقال آعرون: بل یعود على الومن"؛ واحتجوا بقراعة أَبَيّ بن كعب': (متل نور 
المؤمن) وأحسنٌ هذه الأقوال أن یکون عائدا على الله -تعالی- لتقدّم ذکره في الآية» و م يتقدّم 
للنيّ -صلی الله عليه وسلم- ولا للمؤمن ذكر فيعود الضمير إليه وأحسب أن الذين جعلوا 


! -غرائب القرآن ۱۸/ ۱۰۹ . 

' - ذكر الزحاج ثلاثة احتمالات في معن (النور) فرأى أنه قد يكون بمعين التدبير » و أن يراد به القرآن 
الكريم بدليل قوله تعالى : (قد جاء کم من الله نور و كتا مبين) [المائدة / ۱۵]» وأن يقصد به البي الكريم - 
صلى الله عليه وسلّم- لأنه المرشد الناقل عن الله ما هو نير بِيّن. معان القرآن وإعرابه 4*/4. وانظر في ذلك 
ایضا: غراب الآ ل 

" - ذکر ابن الأنباري أنه لا جوز حعل الضمير عائداً على الله حتعالى- لأن نوره لا يُحدّ. ایضاح الوقف 
والابتداء /ج۲ ص ۰۷۹۷ و ینظر: القطع و الائتناف 1/۱۵۷ والحامع لأحكام القرآن ۲۵۷/۱۲ و ابن 
کثیر ۰۲۹۰/۳ 

* - آي ين کفب بن قیس بن عبیده صحایي أتصاري» کان عارفا باقرلمة و الکتابق وحیرا من احبار البهوده 
وعند إسلامه أصبح من کتاب الوحي: وشهد بدراً واشندق مع رسول اش صلی الله عليه وسلم توق سنة 
۱ للهجرة. ترجته في: الأعلام ۱/ ۸۲. 


۱۱۱۱۰ 





/ ° ۳ 


الضمیر عائدا على النی-صلی الله عليه وسلم أو على الومن نما کرهوا عودته على الله - 
تعالى - للا یشبهوا نور الله الذي لا يُحَدَ لعظمته وجلاله بنور المصباح في صغره وقلته» وليس 
الأمر على ما توهموا؛ لأن للعین: مثل نوره الذي يضعه في قلب ال ومن كمشل المصباح في 
المشكاة: الكوة بلسان شيم E‏ بالنور لأنه يزيل ظلمة الجهل كما يزيل النور ظلمة 
الیل وشیّه قلب الومن بالزحاح وصدره بالشکاة؛ أن الوعظ والتذ کیر یقویان الاهان و 
المدى في قلوب المؤمنين فیصیران مادّة للهوى» كما يكون الزیت مادّة للمُصباح وشبّه النی-صلی 
الله عليه وسلّم- بالزیتونة؛ لأ ادى انبعث من قلیه کانبعاث الزيت من الزیتوتة. وحعل 
الزيتونة لا شرقيّة ولا غربيّة؛ لأن مبعته -صلی الله عليه وسلم- كان مكة» وهي بين الشرق 
والغرب؛ فهذا تمثيل حرج على أحسن وجوه التمثيل» وتشبيه حری على أبدع مجارى التشبيه 
بخلاف ما توهمته المحسسّمة »نعوذ بالله من عدم التوفيق. 

و قوله -عرٌ من قائل-: (مثل نورو كمشكاةٍ فيها مصباح) كلام حرج مخرج جحاري كلام العرب 
الذي تستعمله في ألفاظهاء وتقدیر الکلام: مثل نوره کمصباح في مشکاة؛ لن النور م يشبه 
بالشکاق اّما شبّه//بالمصباح فوقع التشبيه على المشكاة في اللفظ وهو واقع على المصباح في 
العین. وهذا نحو ما حكاه سيبويه من قول العرب": ((ما ریت كاليوم رجلاً»). والمعئ: ما 
ریت کرحل أراه الیوم رحلا فأوقعوا التشبیه على الیوم في اللفظ والراد به الرحل في العی. 


" - معان القرآن و اعرابه 4 / 4۳ و غرائب القرآن ۱۸ / ٠١5‏ و ۱۰۷ . 

- زعم بعضهم أن الکلام قلبا وان الراد: (الصباح في مشکاة ). قال الحسن النيسابوري: ((والص حیح 
أنه لا حاحة إليه» لأن هذا تشبیه م رکب ... وأمّا الإمام الغزالي ... فانه یقول: الشکاق والزحاحة والصبا 
والشجرة والزیت عبارة عن الراتب النمس الانسانية ...و آما الشیخ الرئیس أبو علي بن سينا فانه نزل الأمثلة 
الخمسة على مراتب درا کات النفس الانسانية. فالمشكاة هي العقل الميولان .... و الزحاحة هي العقل 
بالملكة» وهي قوة النفس حين حصل لا البدیهیات .....)) غرائب القرآن ۱۸ / ۱۱۵و۵ ۰۱۱ 
۳ - الکتاب ۱ ۲ ۸ (ط. هارون) والقتعضب ۲/ ۱4۹ و التقدیر فيه ما رأيت كرجل آراه الیسوم 
رحلا فحذفوا (كرحل) لكثرة دوران العبارة على ألسنتهم حى صارت عنزلة المثل. و مثل ذلك حذفهم الفعل 
قي قول القطامي: 
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فأضمر (وافقت) لتقدم ذکرها في الاول. انظر أمتلة على ذلك في الکتاب ۰۲۲۶/۱ ۲۸۶ و۸۵ ۲. 


فرافقت-ه على دمهو مصرعه السشپاها 
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وتحقيق تقديره: ما رأيت كرجل الیو فحذف الضاف وأقيم الضاف إليه مقامه» ومثله قول 


النابغة : 
|[؟؟؟؟؟؟ ] 
د من آشتن هه أسافله مُشی الاماء الغو ادي عسل ل 


aa UA (مشی الاماع)‎ Ea 

و قوله -تعالى- (يوقَدُ منْ شَحَرة مباركة) [النور :4 4۳/۲] قال الفارسي: ((مِنْ دهن شجرق))» 
فحذف المضاف. قال: وزيتونة عطف بیان على الشجرة. وقال غيره: زيتونة بدل من الشجرة. 
وقوله تعالى: (لا شرقيّة ولا غرييّة ) [النور: 6 ۲/ 6۳]: صفتان منفیّتان كقوله: مررت برحل لا 
قائم ولا قاعدٍ . ۱ 
وقال الوا ها خا تشرد ول عرو له آنعم ها وحسن لنباقهاء تقول العرب : 
((لا حير في شجرة في مَقنأة)) وهي المكان الذي لا تصیّه الشمس» ((ولا عبر في مض حاة))» 
وهی الکان الذي لا یصیبه الط وإلّما صلاح الْبّتٍ بأن تصيبةُ الشمس تارة» ويصيبه الففل 


تارة. 


و 


وقال الفارسي: (قوله: لا شرقيّة ولا غربيّة) أي: هي شرقيّة غربيّة» كأن نسبتها إلى كل 
واحد من الشرق والغرب مثل نسبتها ل الآحر لا یغلب علیها اا وذا كان کذلك كان 
أشدّ لاعتدال زيتهاء وحسب اعتداله يكون صفاژه وإشراق الصباح إذا آسر ج به. 


"- دیوان النابغة: ۰۱۳۵ ب۰۲۳ ص ۱۱۱ ولسان العرب (ستن» والرواية فیهما: (مثل الإماء). تحيد: تنفر 
وتبتعد. الأسعن: أصول الشجر الال مفرده: أستنة. وقیل: ال شجر یفشو ی منابته ویکش ولذا نظر الیه 
الذاطو من يكن جلها ا اسان یشم 

' - الکتاب ۰4۲۹/۱ ۷۰/۳ والقتضب ۰۳۰/۲ 5/8 . 

" - رواه الليسابوري على أنه من حديث اليي صلی الله عليه و سلم قال: ((لا خيرٌ في شجرة في مقنأة » ولا 
نبات في مقتأق ولا خير في مضحى )). انظر: غرائب القرآن ۰۱۰۹/۱۸ 

* - جاء في غرائب القرآن ۱۸ / ۱۰۹ : ((و معن (لا شرقيّة و لا غربية) أنها منبتها في أكثر الشام» وزيتوفها 
أحود الزيتون» والشام قريب من وسط العمارة ليس على الطرف الشرقي من الربع المسكون ولا على الطرف 
الغربي منه. وعن الحسن: أراد شجرة الزيتون في الحنةء إذا لو كانت من شجر الدنيا لكانت إما شرقية أو 


غربية. وضْعّف بأن المثل اما يضرب عا یشاهد وأفم ما شاهدوا شجرة الحنة. وقيل: أراد أا شجرة ملفوفة 
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وقوله: ریگاد زیئها یضیع؛ ی یکاد يی دون أذ س جه مصباح من اة 
صفائه. والوقف عند قوله: (ولو ۸ تسه ناژ ) ثم ابتدأ فقال: نو على نور)؛ يعي نور 
الصباح على نور الزحاحة والدهن. 

وقوله -عرٌ وحل-: (لزحاحة كأنّها کوکب دري ') شبّه الزحاحة بالك و کب لشسةة 
صفائها و بياضهاء وإلّما وَصّفها هذه الصفة لأنه شبّه ها قلب الومن الذي قد ملأه نور الهدى 
فأشرق وآنار. و هذا نظير الحديث: (وإتما نور الاعان يبدأ في القلب مظن ا برض اي 
نکلما ازداد العبد من العمل والطاعة ازدادت تلك اللمظّة وإذا غلبت على القلب فذلك الذي 
لا تضره فتنق وذ الكفرَ يبدأ في یت ی ی ها اقترف/العبد من العصية ازدادت تلك 


بالأشجار أو بأوراقها فلا تصیبها الشمس. وعن ابن عباس وسعید بن جبير» وقتادق وهو اختيار الفراء 
والزحاج: الراد ما ليست ما تطلع عليه الشمس ق وقت شروقها أو غروها فقط بل تصیبها بالغداة و العشي 
جميعاً لأنما في موضع مکشوف. فیکون فيه دلیل على كمال النضح الوحب لصفاء الزيت)). و انظر: معان 
القرآن وإعرابه 45/4. 

" - ذهب ابن الأنباري إلى أنه وقف حسن . ایضاح۲ الوقف والابتدا ۲/ ۷۹۷ و منار الحدى / ۲۷۸ . 

'- في (دُرَي) قراءات كثيرة» قرأ ابن كثير: (دُرَيْ)» بضم الدال وتشديد الراء الکسورة وتشديد الياء من دون 
همز. وقرأ نافع» وابن عامر» وحفص بن عاصم کذلك. أما أبو عمرو فقد قرأها (دِرّيء) بكسر الدال مع الحمز. 
وقرأ حمزة و عاصم في رواية أبي بكر (دُرّيء) باشمز مع ضم الدال. وقرأ الكسائي كقراءة عمرو بكسر الدال 
مع الحمز. السبعة في القراءات |4۰ وهی والحجة للقراء السبعة ۳۲۲/۵ و۳۲۳. 

وقرأ زيد بن علي» والضحاك وقتادة: (دَري) بفتح الدال من دون همزء وقرأ لزهري: (دري) بالکسر من 
دون همر ایضا. خعصر الشواذ لابن خالویه /۱۰۲) والبحر احیط ٩‏ امه والدر الصون ۲۰/۵ ۲. 

و قال الفراء : ((ولا تعرف حهة ضم أُوّله وهمزة» و لا يكون في الکلام (فمّیل) إلا أعجميا)). معان القسرآن 
۲ وبه قال الزحاج ‏ معان القرآن واعرابه /٤‏ 6 4. 

وقد رد الفارسي على ذلك» وابطل إنكار الزحاج الهمز مع ضم الدال» وذهب إلى أنه بناء معروف وهو أنه 
(فعیل) من الدر الذي هو الذفع» وهو صفة, ونظیره من الأسماء غير الصفة قرفم: اربق للعصفرء وهو اسي 
ددن ستاك ابن اقطان ته ا وا کی یه وهو صفة)). الکتاب ۰۲۸/6 قال آبو علي: 
((هكذا قرأته على أبي بكر بالحمر ق دُرّيء)). الأغفال ۲/ 4۸٩‏ والسائل البغداديات /۹۷ (المسألة ۵۷). 
' - لم أقف عليه في مظان الحديث الي بين يدي» وهو ف: النهاية في غريب الحديث (لظ) ۲۷۱/۶ واللسان 
والتاج بلفظ ((النفاق في القلب لُمْظَّة سودای والإمان لُمْظّة بيضاء كلما ازداد الإيمان ازدادت اه 

* - الطْمُس: استعصال آثر الشيء و موه . 
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له فإذا قلبت علی الب فذلك المطبوع على قلبه لا تنفع فيه موعظة ولا يهتدي 
آبداء‌تعوذ باه من ذلك» هذا آنعر ما عندي من القول ی هذه الایق :وان آشکر الله علی ما وفق 


إليه وأهم» وصلی الله على نبيّنا محمد وعلی آله وسلم وشرّف» و کرم. 


" - اللْظة: البياض» وفرس ألمظ: في شفتيه بياض. اللسان (لظ). 
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الرسالة السادسة عشرة 
ي قوله تحالی: «رشهد الله أنه کا اله 1 هی 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhY 1° 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلى الله على محمد والني الكريم و آله 
قال الفقيه الأستاذ أبو محمّد حر حمه الله-: 
سألت سدّدنا الله وإِيّاك إلى الصّواب» ووفقنا إلى فهم ما تضمنه مُحْكم الكتاب عن قوله تعالى: 
(شَهِدَ' الله أنه لا إله إلا هی والملائكة» وأولو العلم قائماً بالقسطء لا إله إلا هو العزيرٌ الحكيمٌ ) 
[آل عمران: ۳ /۱۸] وقلت: باي شيء انتصب (قائما)؟ وما العامل فيه؟ وأين حبر اتبرئة مسن 
هذه ا وذ کرت آن بعض النتحلین لصناعة النحو نکر قولنا: إن قائماً -ههنا- منصوب علی 
الحال» وزعم أنه كفرٌ من قائله. 
یک دفي ی ی اننال اک لسري سا نس 
الکلام. والقيامٌ بالقسط صفة لله-تعالى- ۸ يزل موصوفاً ها ولا يزال» ولا يصح فیها الانتقال. 
eT‏ ان تون يق و با ام بان ان الا رز آق یشب عنما هت 
القدار من علم اللسان. واا أرق هذا العترض من قله بصره هده الصناع وسوء فهمه لباب 
الحال» وقد أجبتك عن ذلك فیما فيه كفاية وإقناع» و بالله أستعين» وعلیه آتوکل. 
آما خبر التبرئة فی هذه الاية فمسذوف تقدیره عند البصریین: لا إلى الوحود؟ لا 
هو ويجوز ذلك من التقدیی وبر التبرئة قد يحذف إذا كان في الکلام دليل علیه, و کقوشم: رلا 
و سس سس 


" - قراعة العامة : (شهد) بالبناء للمعلوم» و قرأ آبو الشعتاء: (شهِدَ) بالبناء للمجهول» ولفظ الجلالة ناب 
فاعل. وعلیه تکون جملة (لا إله الا هو) في محل رفع على البدلية من لفظ الحلالة» وهو بدل اشتمال. البحر 
احیط 4۰۳/۲ و مختصر في شواذ القراءات /۱۹ والدر الصون ۳/ ۰۷۲ 
' - هذا رأبي أبي علي الفارسي و الزخشري» وهو ف: القتصد ۸۰۰/۲ وشرح المفصّل ۰۹۰/۲ و قدره في 
وأ اف لدي وهراق الد ایضا AY‏ 

أقول: أنكر الرازي تقدير الخبر ب رف الوحود) خبراً يخصصه» فلا يظل النفي على عمومه المراد من 
فلا يكون إقراراً بالوحدانية على الإطلاق. التفسير الكبير ؟/ ۱۹۳ و۱۹4 .١55‏ 


*-الكتاب ۲۷۹/۲ . 
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ويريدون: لا بأس عليك. وكقول عبد يغوث الارئي : [الطويل] 
IS ETE E‏ لاماي مين رانا وا 

أراد أن لا تلاقي" لنا . 

وقوله: (هُوَ) بدل من موضع (لَا) وما عملت فيه؛ ان التبرئة// وما تعمل فيه" في موضع 
رفع على الابتدای وهي في ذلك عنزلة (ان) وما تعمل فيه. فإن قيل: فما الذي عنع من أن 
يكون (هو) عبر التبرئة فلا يحتاج إلى تكلف هذا الاضمار؟ فابخواب آن ذللك حطاً م د 
آوجه: 
أحدها: أن (لا) هذه لا تعمل الا في النكرات”» فان حعلت (هو) خبرها أعملتها في العرفق وذلك 
لا جوز. 

والثان: أن ما بعد (لا) موحب. و(لا) لا تعمل في الموجّبء وّما تعمل في النفي. 

والثالت: أَنّك إن حعلت (هو) حبر التبرئة كنت قد حعلت الاسم نكرة و الخبر معرفة» 
ودلا مکی تا ار اااي در لأن الحكم في العربية إذا احتمعت معرفة ونكرة أن تكون 
المعرة << 





' - شرح المفصليات» والعقد الفريد ۵/ ۲۲۹ واللسان (عرض) والمقاصد النحوية 2505/4 وشرح المفصّل 
۱ وشرح التصريح ۰۱۲۷/۲ وتحصيل عين الذهب ۱/ ۳۱۲ وهو بلا نسبة في ۰۳۱۲/۱ وشرح ابن 
عقيل ۳/ ۸» والمفصل / ۰۲۱ والمقتضب 4/ ۲۰ وشرح الأشموني ۱۶۰/۳ ويروي لمالك بن الريب. 
تحصيل عين الذهب /١‏ ۳۱۲. 

" - اراد آن لا تلاقي)) : مطموس ف الأصل. 

' - یعود الحكم على موضع (لا) التبرئة و ما دحلت عليه بالرفع على الابتداء إلى آمرین: الأول: الاو سا 
بعدها في حکم ال ركب وا رکب له حکم الفرد في موضع الاعراب. و الثانی: أن الکلام قبل دحوضا حسبري؛ 
فإذا دخلت (لا) بقیت الخبرية ونفي الخبر فحسب» وهو من قبل مثبت. اللباب في علل البناء والاعسراب ۱/ 
r‏ 

- طمس أكثر الكلمة . 


ˆ - الکتاب ۰۷۰/۲ ۰۲۹۳ والمقتضب ۰۳۰۷/۶ ۳۰۲ واللباب ۲۲۷/۱ ولبلی الدان /۲۹۳. 
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الاسم والنكرة هي الخبر؛ فلذلك جعل النحويون الخبر في نحو هذا محذوفاً'. و أُمّا قوله 
تعالى: (قائماً بالقسط)'؛ فإنّه لا يخلو من أحد ثلاثة' أوجه: إِمّا أن يكون منصوباً على المدح 
والتعظيم» وإمّا أن يكون منصوباً على الحال» وإما أن يكون منصوباً على المت ل (إله) 
الست و 

فأما نصبّه على الدح* والتعظيم فواضحٌ يغ وضوحه عن القول فيه. وأما نصبّه على 


| - في تقدير حبر (لا) عدة آوحه هي: 

-١‏ الخبر محذوف. و(إلا الله) بدل من موضع (لا) مع مها أو موضع اسمها قبل دخوها. 

؟- أن خبرها محذوف و(إلا هو) بدل من الضمير المستتر فيه » و هو اختیار أبي حیّان قي النهر الماد ۲۳۰/۱. 
۳- أن ابر محذوف و (إلا هو) صفة (لا إله) على الموضع موضع لا مع اسمها. 

٤‏ - أن يكون الاستثناء مفرّغاً و (إله) اسم (لا) بن معها » و (إلا هو) خبر. وهذا مردود من وحهين» أوهما: 
أن (لا) تعمل في النكرات فحسب. فإذا أعرب (إلا هو) عبر عملت في المعرفة. و انیهما أا لا تعمل في 
ارحب 

0د اقول غه حدفت ر :ولخ العرقة إذاتدل عليه دليل عد طن و اين رر يوجحكون 
حذفه فإذا لم يدل عليه دل امتنع حذفه. وقد أنكر ابن مالك واللورقي على الزخشري والحرولي نسبة القزام 
میم بحذف -خير (لا) مطلقاً. انظر: شرح الكافية الشافية 0۳۵/۱ -۳۸ وأوضح المسالك ۲۹/۳ ومع 
افوامع ۲۰۲/۲ - ۲۰۳ وحاشية الخضري على شرح ابن عقيل .881/١‏ 

'- قرأ عبد الله بن مسعود: ((القائم بالقسط)) و((قائمٌ)). الحامع لأحكام القرآن 4۳/6 والبحر المحيط 
۲ والدر الصون ۰4۵/۲ وروح العاني ۰۱۰/۳ ومعجم القراءات ۰41۲/۲ 

" - الحقيقة أن في نصبه أربعة أوحه لا ثلاثة» هي: 

١‏ - النصب على الحال. 

؟- النصب على المدح و التعظيم. 

۳- النصب على النعت لاسم (لا) النافية. 

4 - النصب على القطع إذ الأصل فيه القائم نعتاً لله والتقدير: شهد الله القائمُ بالقفسط فعندما نكر 
امتنع إتباعه للمعرفة قبله فقطع على النصب. وهو قول الفراء وحده» ونسب إلى عامة الكوفيين. معان القرآن 
۱ والحامع لأحكام القرآن 5/ 4# » والبحر المحيط 4۰۵/۲ والدر المصون ۰۸۰/۳ 
“ - الكشاف 4۱۷/۱ والبحر احیط 4۰۵/۲. وقد حلط الزخشري بين النصب على المدح و النصب على 
لوقام a‏ هرا د اكيت وإنا معدر الأدراء زا ورت فين إل اقا شر یی 
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ذكرة مرف :و لوا ان اضر غا ا ا یکرت نکره ولا كينا ولا كمون لاه فا لانن 
واللام» أو العلمية» أو الإضافة أو لفظ أي» ولا يكون إلا بعد ضمير مختص به أو مشارك فيه ورعا أتى بعد ضمير 
مخاطب. البحر احیط 4۰۵/۲ والدر المصون ۸۰/۳. وقد ا الحلبي لتخليط الزخشري بأن مراده 
با لمنصوب على الاحتصاص المنصوب على إضمار فعل لائق» سواء أكان من الاختصاص البُوبٍ له في النحر ام لا. 
الدر الصون ۰۸۰/۳ 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhh ۹ 


[۰4/ب] 


الصّفة' ل(إله) فان ذلك حَطاء لأن التقدیر: لا إله قائما بالقسط لا هو فرح النفي حصوصا 
وزال ما فیه من العموم» وحاز آن یکون كه اله آحر غ قائم بالقسط كما آنك إذا قلست: لا 
را طرش ف الدان داقتعا فيك الرصال ار فاص .وسار ان كوو هاه رست . 
آخر غير ظريف» وهذا کفر صریح؛ نعوذ بالله منه . 

وآما نصبه علی اال فلا مخلو من أحد اریت ارجا ما آن یکون حالاً من اسم الله 
تعالى"» واما أن یکون حالاً من المضمّر في بر التبرئة» وإما أن يكون حالاً من الضمر الذي في 
حبر التبرئة المقدر. 
فإن عله حالاً من اسم (الله) تعال فالعامل فيه (شَّهدَ) تقديره: شهد الله في حال قيامه بالقسط 
بالقسط یه لا إله إلا هوء وشهدت اللائكة وأولوا العلم» وليس هذا قبيحاً من أجل أك قد 
ذكرت أسماء كثيرة وجقت بالحال من بعضها دون بعض: قال ابنْ جنّي: ((ألا تری نك لو قلت 
حاء زيدٌ راكباً وعمر وخالدٌ» فجعلت الحال من//بعضهم دون بعض از باتفاق)). وإذا 
حعلت (قائماً) خالا من فالعامل في اخال معن النفي؛ لن اناحوال تعمل قیها العاین کبا 
AOS Oa‏ شید ابن ES Oo‏ لسن بعال E‏ طخ 
فهذان الوعياة هان 


" - و هو قول الزتخشري في الكشاف 4۱۷/۱. وقال: ((و هو أوحه من انتصابه من فاعل (شهد) )). 
' - ذكر السمين ثلاثة أوحه في العامل في الحال» هي: 

أ - الفعل (شهد)» ب- خبر المبتدأ لتضمُنه معین الشتق؛ لأنه عع (المسمّى) 

ج - المبتدأ لما فيه من معي التنبيه . 
'- الكشاف ۶۱۷/۱ والحامع لأحكام القرآن 4۳/۶ والبحر المحيط 4۰۵/۲ والدر الصون ۰۷۵/۳ وهي 
ذال ۵ که رای رو سای معطليا تال مو كرك كاك أن لفقت له زقاكها بالط ایس عمو 
(شهد)» وليس مؤكداً لمضمون الحملة السابقة . 
و اعتذر السمين للزمخشري وردٌ على أبي حيان» وذهب إلى أن الحال قسمان: مؤكدة ومبيّة؛ ولا جوز أن 
تكون مبيّنة هنا؛ لأن الأخيرة تكون منتقلة» وهذا غير جائر + لأن عدل الله لا يتغيّر. فإذا قيل: هناك حال ثالثة 
وهي اللازمة» فان كل مؤكدة لازمة م و كدة» فلا فرق بين قوله لازمة ومؤكدة. الدر المصون ۷۰/۳ و5لا. 
*- مشكل إعراب القرآن ٠۳١١ /١‏ و الكشاف 4١7/١‏ » و الدر المصون ۷۷/۳ . 
- الكشاف 4۱۷/۱ والبحر احیط 4۰۵/۲ والدر الصون ۰۷۹/۳ 
- اللباب ۰۲۸۹/۱ وشرح المفصّل ۰۵۰/۲ ومغي اللبیب /4۹۰ وهمع افوامع ۰۲۶۲/۱ 
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"كر E‏ ای ار ایور ای ای ج 
احذوف فکلاهما عطاً لا مجوز. آما امتناعه من أن یکون حالا من الضمیر النصوب بان 
فلعلتين» إحداهما: أن (أن) الفتوحة تقدّر هي وما عملت فيه بتقدیر المصدرء وما بعدها من اسمها 
حرفا لها فان هل اس ا مه هیا كان واوو ف الصاه سكون قن مق بان 
الصّلة والوصول ما ليس من الصّل وذلك مستحیل. 

و العلة الثانية: لك إن جعلته حالاً من اسم (آن) نرم آن تعمل :رادي اخال ون لا تعمل في 
الأحوال شيئاً ولا في الظروف. فان قلت: قد قال النابغة': [البسيط] 
الجا شاي كت دنه 
فنصب على الحال من اسم (كان) وجعل العامل فيها ما في (كأن) من معن التشبیه فهلاً أحزت 
مثل ذلك في (أنَ)؟ فالجواب: أن ذلك إِنّما يجوز- عند البصریین- في ركأن) و(ليت) و«لعل) 
عام لأن هذه ا خرف الدلقة ابطلت معین الابتداء ما یدحل علیه, وأأحدئت فق الکلام معین 
التمّي والترحي والتشبیه فأشبهت الأفعال . 
فإن قیل: فان الفتوحة تدحل علی ابحملة فیصیر ها إن : تأویل الصدرء اله تری انك تقول: اى 
نك قائم فیکون معناه: بلغئ قيامّك» فهلاً أعملت في الحال ما فیها من تأویل الصدر؟ فابخواب: 
أن ذلك حطاً؛ لأن الصدر الذي تُقَدَّر به (أن) الفتوحة إنما ينسبك منها وم صلتها الي هي 
اسمها وحبرهاء فإذا جعلت (قائماً) حالاً من اسم (كان) داخلاً في صلتها فيلزمُك من ذلك أنك 
عمل الاسم ف نفسه وذلك محال؛ فلهذا الذي ذکرناه استحال أن ینتصب قانع علی الخال 
من اسم وأن)؟ 

واما امتاعه مقر انكو حالا من الضنمیر القدر اف عبر ا احذوف فمن أجل أن 

الراد بالنفي العمومٌ والاستغراق على ما قدّمناه فإذا حعلته حالاً من الضمر الذي في الخبر 
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"- ديوانه /۰۱۱ ۰۱ ب5١.‏ و تتمته: 
سفود شرب تسه عند مفتأد 
السفود: السيخ الذي تسلك فيه قطع اللحم عند الشواء. الشَرب: الجماعة الى تشرب. الفتأد: مکان الشوي 
والطبخ. 
' - شرح المفصّل ؟/55. 
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احذوف صار التقدير: لا إله موجودٌ في حال' قيامه بالقسط لا هو فيصير النفي واقعاً على 
الآهة القائمين بالقسط// .... ويوهم هذا الكلام أن [ ] ' غير قائم بالقسط | 

| دح سح << ب 
[| ]" موحود سا 
نعوذ بالله من مثله» فصن بجمیع ما قدّمناه أن قائماً لا يصح أن يكون حالا" إلا من الله تعالى» 
وأو من ضميره» والحال منتقلة” وفضلة في الكلام» وهذه الصفة لم يزل الله تعالى موصوفاً ما ولا 
يزال: فابلواب: ائه لیس كل حال منتقلق ولا فضلة في الكلام كما زعم هذا الزاعم» بل من 
الأحوال ما لا يصح انتقالی ولا جوز أنْ یکوف فطل آلا تری أن الحوئین قد أطلقوا ال علی 
أشياء من القرآن وغيره لا يصح فيها الانتقال؟ كقوله تعالى: (هو الحق مصدّقاً) [البقرة: ۲/ ]٩۱‏ 
و(إن هذا صراطي ' مستقیما) [الأنعام : / ۱۵۲] والحق لا يفارق التصدیق» وصراط الله - 


تعالى - لا تفارقه الاستقامة؟ 


EN‏ اهتشا امه RS‏ ی 


وقالوا في قوله تعالى : (نعبدُ اهك واله آبائك إبراهيم وإجماعيل واسحاق إهاً واحدا) 
[البقرة: ۲/ ۱۳۳]: حال. وقال في قول الله -تعالی- رأ الله لا إله الا هو الحي القیوم نرّل 


" - : ((موجود في حال)): الکلمتان مطموستان. 

' - طمس لم أستطع تبينه. 

'- بياض قدر كلمتين. 

“- بياض قدر كلمتين. 

کم موش فشر کل 

'- بياض قدر كلمة. 

'- بياض قدر كلمة. 

* - مطموس في الأصل» ولعل ما ذكرته مناسب للسياق. 

* - يراد بالانتقال في الخال أنها ليست صفة ثابتة» ففي قولنا: حاء زيد راكب ليس (راكبا) صفة دائمة 
لصاحبهاء فقد ينتقل عنها إلى غيرهاء وليس في ذكر هذه الحال تأكيد لما أخبر به» و إا ذكرت زيادة في 
الفائدة وفضلة في الخبر. ففي الحملة (حاء زيد راكبا) إخبار بيحيء من جهة وبال ركوب من حهة: ولكن 
(الركوب) وقع على سبيل الفضلة لاستيفاء الاسم قبله ما يستحقه من الاخبار بالفعل. 

'' - طمس بعض الكلمة في الحطوط . 
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عليك الكتاب بالحق) [ آل عمران :۲/ 55 :]١‏ إا جملة في موضع الحال من (الله) -تعالى - كأنّه 
قال: الله ای القيُوم نرّل عليك الكتاب متوحّداً في الربوبيّة. وأحازوا أيضا أن يكون في موضع 
الحال من الضمير في (نرّل)» وكذلك قولك العرب: ((هذا زيدٌ منطلقاً))' و((أكثرٌ شربي السسويق 
ملتوتا)"» ونحو ذلك ما يكثر إذا ناه 

فان قال قائل: كيف يصح أن تسى هذه الأشياء أحوالاً وهي غير منتقلةء والكلام 
محتاج إليها؟ فالجواب عن ذلك من وجوه كلها مُقنع» أحدها: أن الحال شبيهة بالصفة ‏ والصّفة 
ضربان: ضَرْب يحتاج إليه الوصوف. ولا بدّله منم وذلك إذا التبس بغيره» وضَرّب لا حتاج 
لیه وان بذك امقس آو للت آو للترم فوحب آن یکون احال کذلك. 

ومنها أن الشيء إذا وحد فيه بعضْ خواصٌ نوعه و یوج فيه بعضها ۸ ره من 
نوعه نقصان ما نقص منهاء آلا تری أن الاسم له خواصٌ تخصّه مثل التنوین» ودحول الا ف 
واللام عليه» والنعت. والتصغیر والندای ولا یلزم أن توحد فيه هذه اس وتات فرشم 
الأسماء. ولکن حیثما وحدت كلها أو بعضها // أو من الضمیر الذي في خکم له باه اسم. 
و کذلك الأحوال في هذه الواضع فيها أكثر حواص الحال» وشروطها موجحودة فلا بخرجها عن 
حکم اخال تُقصان ما نقصتها منهاء كما لا بخرج (مَنْ) و(ما) ونحوهما عن حكم الأسماء 
نقصان ما نقصها من خواص الأسماء. 
ننه أن ا مم يريدوا بقوطم: إن الحال فطلة في الکلام أن الحال مستغین عنها في كل 
موضع على ما يتوهّمه من لا دراية له هذه الصناع وإِنّما معى ذلك ما تأي على وجهين : 
ما آن تقترن بكلام آخر تقعٌ الفائدة هما معا ولا تقع الفائدة ها مجرّدة. وإنما كان ذلك لأنّها لا 
تفع ولا یسند لها بت 
واعتماد كل جلة مفيدة إِنّما هو على الاسم المرفوع الذي بسند إليه الحديث» أو ما هو في تأویل 
المرفوع. ولا تتعقد جملة مفيدة بشيء من التصوبات واحرورات حتّی یکون فیها مرفوع أو ما 


. ۱١۳ ١۷۲ /9 الكتاب‎ - ١ 

' - الأصول ۳۰/۲ و۳۹۱ وشرح المفصل ٠١ /١‏ . السّويق» والصويق لغة فيه: ما یذ من الحنطة 
والشعير. وأللت: التل. 

" - الحال صفة من حهة المعئ؛ ولذلك اشترط فيها ما يشترط قي الصفات كالاشتقاق. والفرق بين اضال 
والصفة أن الصفة تفرق بين این يشتركان في اللفظ الحال زيادة في الخبر. شرح المفصل ۲/ ۵۷. 
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هو في تأويل للرفوع كقولنا: ما جاعن من أحدء وان زیدا قائجٌ. فتأمل هذا الوضع فإنه یکشف 
لك د رعق ادو تفه E‏ 

وم ایام للق CE‏ ید اهل د تله و نعلا الكل ملس اده امول والاتضاب ول 
هذا من صفة الأحسام -تعالى الله عن ذلك- و اّما المراد بالقيام -هنا- بالأمر و" احافظة عليه 
يقال: فلان يقومٌ بأمر فلان؛ أي يعتئ به ويهتبل داز وه فول ع وها ليان زاون 
7 ا 2 . ا 
[النساء: ۳۶] أي متکفلون" بأمورهِنٌ ومعتيُون بشووفن. ومنه قول الأعشى: 


[التقارب] 
و 0 .ا الم 21 ۰ 9 ۶ ۳۵ 
تقوم على الوغم في قومه فيعف وا إذا شاءأو ينتقم 


هذا آخر ما عندي في القول في هذه الآية» ولله الحمدُ على ما سوَّغ من نعمه» و صلى الله على 
هر لشو بلي 


' - سقطت الواو من الأصلء» وهي لازمة للسياق. 
' - في الأصل: ((متکلفون))» وهو تحريف. 
7 - ديوانه ق 4 ب۳4» ص هم - الرغم: الق 
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الرسالة السابعة عشرة 
في تحقیق أقوال الحكماء: إن ترتيب الموجودات 
عن السبب الاول 
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/ ° ۷| 


بسم الله الرحمن الرحيم' 
وهو حسبي" 
قال الفقيه ' بن السيد الب [طليوسي رحمة الله عليه] *: 
سألتئ -أبان الله لك الخفيّات» وعصمك من الشبهات. وأمدّك بنور من العقل یجلو عن عين 
فون بطم اطي سن وول بلق N Ra‏ کما رابت بن بلك اكيت 
الحسوسات-» عن معن قول الحكماء: إن ترتب" الوجودات عن السبب الأول يحكي دائرة 
وهميّة تبدأ منْ نقطة وترجع إليها ومرجعها في صورة الانسان» وعن قوهم: إن الإنسان تبلغ ذاته 
بعد مماته إلى حيث يبلغ علمه في حياته» وأن علمه آیضا" يحكي دائرة وهميّة وعن قسوشم: إن في 
قو العقل الحرئي أن یتصوّر في صورة" العقل الكلي» وعن قوهم: إن العَدَد دوائر وهميّة: 
داثرة" الآحادء وو العشرات» وذائرة غين ودائرة الآلاف ٠"‏ فما زاد. وعن قوهم: إن 
صفات الباري -تعلى - يصح أن يوصف ها إلا'' على طريق السّلب. وعن قوهم: إن البارئ - 
تعالى - لا يعرف الا" نفسه» وما البرهان على بقاء النفس الناطقة بعد الموت؟ وهي -أعرك الله- 
مطالب ضيّقة السالك وكثيراً ما تفضي" بسالكها إلى المهالك. وسأقول فيها ما انتهی إليه 


أ - مطموسة في الأصل 

' - زيادة عن ح. 

' - طمس أكثر الكلمة في الأصل. 

* - مطموسة في الأصل 

" سني ح: ((ترتیب)). 

( - في ح: ((وإن علمه بحكي أيضاً)). 

" - ف ح: ((بصورة)). 

“ - في ح: (کداترة))ز 

١‏ - في ح: ((المعات)). 

'' - ني ح: «الألوف)). 

'' - مطموسة في الأصل» والتكملة عن ح. 
" - مطموسة في الأصلء والتكملة عن ح. 
۳ - ی ح: (نقضي)). 
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علمی» وأحاط به فهميء وبالله أعتصم من اطا" والرّلل؛ وإيّاه أسأل التوفيق إلى الصواب في 
القول والعمل» ۷ رب غيره] '. 


الباب الأول 
۲ 1 الس 1 
(ني شرح قوهم: إن ترئب الموجودات عن السبب الأول يحكي 
دائرة وهمية مرجعها إلى مَبْدنها في صورة الإنسان). 
أقول” -وبالله أعتصم - بر عن مقاصدهم وأغراضهم وإن" كنك انم "ات على 
حهة التفریب آلفاظاً غیر آلفاظهم: إن الباریء الت هو" الذي ره السیب الأول 
سوه ا الأول 4 نویه عله العلل ما كان هو الذي آفاض وداک و عط 
مو جود منها قسطه من الو جود» وما ١‏ جز ق الحكمة أن تكون كلها ق مرتبة واحده» صار 
بعش ها أرفع من سض "0 


! - في الاصل (اخطاء) . 

' - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((ترتيب)). 

' - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 

' - في ح: (فاقرل). 

` في ح: ((أغراضهم ومقاصدهم)). 

" - الواو مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 

قي ح: ((استعملت)). 

' - ني ح: «(فهر)). 

'' - السّبب: ما يتوسّل به إلى مطلوب» وينقسم إلى سبب تام: وهو الذي يوحد الممتّبب بوحوده فقط 
غير تام: وهو الذي يتوقف وجود المسبّب عليه» لكن ى يوجد المسبّب بوجوده فقط. ويعرفه الحكماء بأنه 
المبدأ وما يحتاج إليه الشيء اما في ماهيته أو وحوده و هو مرادف العلة. كشاف اصطلاحات /4 ۹۲. 

'' - في ح: ((يسمونه السبب الأول والعلة الأولى وعلة العلل)) 

'' - ساقط من الأصل والتكملة عن ح. 

'' - طمس بعضها في الأصل. 
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[51/ب] وبعضها أحط من بعض» وصار وجود أقرها [مرتبة] ' منه وسّاطة' لوجود// |أبعدها فلا یوحد 
أبعدها منه إلا بوحود أقركا منه وتوسطه ولست أريد بذكر القرب والبعد إثبات مكان] " لأن 
الباري -عز وحل*- [لا يوصف بالمكان وكذلك كل]” معقول لا مادّة له. وإنّما أريدٌُ بذكر 
القرب و[البعد مراتبها في ال] 'وجودء وأقرب ما عثل به وحود الوحودات عنه -تعالی- وجود 
الأعداد عن الواحد. وإن كان الباري -تعالى - لا يجوز أن يشبّه بشيء وكذلك صفاله وأفعاله 
ولك عل ا ا ر كا آن و لا تود عن الوانحد إلا وشط ورد القن 
كذلك و ول تود المح إلا لوووط 
[وجود]" الأريعة والثلائة والائنین و کذلك سائر الأغداد وطذا صار وجود کل عدد؟ عة 
لوجود ما بعده مع کون الواحد علة لوحود جیعها؛ إذا كان لا يصح وجود الأبعد إلا 
بوساطة" " وجود الأقرب» فکذلك عثل بالتقریب وجود الوحودات عن الباري تعالى لا على 
الحقيقة» ومعلوم أن الشيء لا يشبه بغيره من جميع جهانه والّما يشبّه به في بعض معانیه 
وصفاته. فلمّا كان وجود الوجودات عنه -تعالى - على هذه الصف كان کمال" " کل موحود 


م 


| - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((علة)). 

' - ما بين حاصرتين مطموس في الأصل والتكملة عن ح. 

* - في ح: «(تعالى)). 

" - ما بين حاصرتين مطموس في الأصل والتكملة عن ح. 

` - ما بين حاصرتين مطموس في الأصل والتكملة عن ح. 

7 - زيادة عن ح. 

* - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((واحد)). 

ی 

'' - یطلق الکمال (طمذام061]6): على معنيين > هما : 
کت سای انس ها تقو ال ورام نفک وکین ام وه 

ا ورا اکاق لاعا كاسم لبه آم لا 
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1/۷۰۱ 


على در مرتبته منه في الوحود فکان أكملها وحوداً آقلها تقصاً في الوحود فکان أكملها في 
مرتبة الاثنين. تمثيلاً وتقریبا -کما قدّمنا- من العدد' في ذلك ثم الثالث آنقص من الثاني ثم الرابع 
أنقص من الثالث» وهکذا ۸ ترل الوجوداتٌ تنقص مرتبة مرتبة على قدر بعدها من الرتبة 
الأول على انتهت ل أنقصها مرتبة الذي لا اسم ”شد إذا کانت مراتب الوحودات متناهيق 
وكان بات ما لا فاية له بالفعل من المحال قطعا» ما" يصح إثبائه بالقوة" والامک‌ان. ثم 
تنعكس الوحودات متصاعدة من أدناها مرتبة إلى أعلاهاء إلى أن تتتهي إلى أكمل الراتب الي 
عل ها بالطبع أن تبلغهاء وتسلك في تصاعدها المسلك الذي سلكته في تسافلها؛ اعی ألا 
تصعد إلى المرتبة الثانية إلا بعد الأولى» ولا إلى" الرابعة إل بعد الثالثة» بيان ذلك أن البارئ - 
تعالى - له المرتبة الأولى من الوجود» وهو موحد بوجوده» لا یش رکه في وحوده شيى كما لا 
يشر كه// في" شيء من صفاته”» وأول موجود أوحده وأبدعه -تعالى - الموجودات الي یسموفاا" 


الثواني ويسموفا العقول احردة " عن المادة» وهی تسع على عدد الآحاد التسعة» ترئبت في 


تراد ,پاک اكير AE ga E‏ عزن للف سای لاه مه اللا E‏ 
هذا للعیی قيل الكمال ما يتم به الشيء في ذاته وهو الكمال الأول» أو في صفاته وهو الكمال الشان» وهو 
اللاحق الشيء بعد تقوّمه كالعلم و غيره من الفضائل. كشاف اصطلاحات الفنون /۱۳۸۳ 
| - في ح: ((لا قدمناه من العذر)). 
' - طمس بعض الكلمة في الخطوط وهي ليست في ح. 
' - في ح: «وافت)). 

* - القرّة (طایعههتای): تطلق على عدة معان منها: مبدأ الفعل مطلقاً سواء كان الفعل مختلفاً أو غير مختلف» 
بشعور و إرادة أم لاء وهي أربعة أقسام: قوة فلكية» وأحری عنصرية وثالثة نباتية» ورابعة حيوانية. كشاف 
اصطلاحات الفنون / ۱۳۶۲ و ۰.۱۳۶۳ 

" - ی ح: ((حصلت)). 

' - ليس ف ح. 

" - من هنا وقع تخليط في ترتيب أوراق الخطوط. 

* - في ح: ((شيء في صفانه)). 

' - مطموسة الأصل والتكملة عن ح. 

۳ - يسمي احکماء هذا ابلوهر احرد تن ذاته والستفي ان فاعلیته عن آلات حسمائیق عقلا یسمیه امكل 
الشرع مَلکا. وقیل: القول بأن العقول امحردة هي الملائكة تست بالاسلام؛ لأن الملائكة أحسام لطيفة نورانية 
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الوجود عنه كمراتب الأعداد أول» وثانٍ '» وثالثء إلى التاسع الذي هو نمایتها» كما صار التاسع 
من العدد هاية الاحاد. 

وأول هذه الثوان ' بالنسبة " إلى الباریء -تعالى - في مرتبة الاثنين على وجه التقريب» 
تاودا ایا دروف الوح أن الا دعو طعا لخد ران ا ات 
غير موصوفب بشيء من صفاقاء و کل واحدٍ من هذه“ التسعة موجود عن الباري-تعالى- 
بتوسّط وجودٍ كل واحدٍ من هذه التسعة ثم تلي مرتبة هذه الثواني التسعة]" في الوجود مرتبة 
العقل الموكل بعالم العناصی وهو الذي يسمُونه العقل الفعّال' وهو يوافق الموجودات النواني 
التسعة في أنه عقل برد من المادة مثلهاء اما فصلوه منها وجعلوا لها" مرتبة عاشرة على دة 
لوجهین: أحدهما: أن الثوان التسعة موكلة بالأفلاك التسعة» والعقل الفكّال” موكل بعالم 
العناصر . والوجه الثاني: آن هذا العقل الفعّال تسّري قوّته في الأحرام الناطقة ال دون فلك 


قادرة على آفعال شاقة » متشكلة بأشكال مختلفة » و هم أحنحة وحواس. والعقول عندهم محردة من المادة. 
کشاف اصطلاحات الفنون / ۰۱۱۹ 

" - في الأصل ((وثاني)). 

' - قال الحكماء: ((الصادر الأول من الباري تعالى هر العقل الكلء وله ثلاثة اعتبارات: وحوده في نفسه 
ووحوبه بالغير» وإمكانه لذاته» فيصدر عنه؛ أي عن العقل الكل بكل اعتبار آمن فباعتبار وحوده يصدر عنه 
عقل ثانٍ» وباعتبار وحوبه بالغير يصدر عنه نفس وباعتبار إمكانه يصدر حسم وهو فلك الأفلاك)). كشاف 
اصطلاحات الفنون / ۰۱۱۹۵ 

' - في ح: ((وأول هذه النسبة)). 

۱ - في ح: «الأفلاك)). 

" - زيادة عن ح. 

' - العقل الفعال هر جبرائيل -عليه السلام- في اصطلاح أهل الشرع وهو الوثر في هيولى العالم السفلي 
الفیض للصور والنفوس والأغراض على العناصر والمركبات بسبب ما يحصل ها من الاستعدادات المسببة مسن 
ار کات الفلكية والاتصالات الكوكبية وأوضاعها. كشاف اصطلاحات الفنون / ۰۱۱۹۵ ۰۱۱۹۷ 

" - في ح: ((له)). 

^ - إذا كان بين العقل و بين الواحب واسطة فهو العقل الفعّال» وإذا لم يكن بينه وبين الواحب واسطة وكان 
مبدأ الحوادث العنصرية فهو العقل الفعّال. الكليات 9/ .۲٠۸‏ 

' - كشاف اصطلاحات الفنون / ۰۱۱۹۵ 
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القمر » كما يسري نور الشمس و عنه صل الط في كل مکوّن مشعر لقبول القوة الناطقة. 
وكل ما تحوهر من الوجودات الطبيعية فهو به مُلحت » وهذا العن ليس عوجود في الثواني. 
وذکروا أن فيض العقول المْحرّدة عن الادة انقطع عن العقل الفعّال ولیس بعد مرتبته إلا 
9 النفس الناطقة" . واما وحب أن ينقطع فيض العقول احردة عنده؛ لاه اجتمعت فيه قوی 
العقول التسعة كلها فصار مبداً لا دونه من الموجودات» كما اجتمعت قوی الاحاد التسعة من 
العدد في العشرة فصارت بذلك مبداً لا بعدها" من العشرات» ولذلك جعلوا هذا العقل ارد عن 
للادة في مرتبة العشرة [من العدد] » ألا تری أن العشرة في مرتبة الواحد» و العشرین في مرتبة 
الاثنين» والثلائین في مرتبة الثلاثة» حن تصير التسعون في مرتبة التسعة فينتهي وحود العشرات في 
التسعین وتصیر الائة نی مرتبة الواحد. وسنزید هذا بیانا عند ذکرنا دواثر الأعداد" الوهمية إن 
شاء الله [تعال] . 
[۸۰ اب] اغ" تلي مرتبة العقل العَضال في الوحود مرتبة اس" وهي موافقة للعقول ارّدة من 
من الادة في أا ليست بحسمء كما أن تلك ليست أجساماء وهي مخالفة لها في أها توحد مع 
الع وشو E‏ ولذلك صارت نفس الإنسان حهل ذاها ولا 


تراها حى تستضيء بنور العقل» وهي في ذلك عنزلة رحل حصل في ظلمة فهو لا يرى حسمه و 


| = في ح: ((فبمرتبته يلحق)). 

" - النفس الناطقة (ادام8): وتسمّى النفس الإنسانية ایضاء وهي المدرك للأمور الكلية و الحزئية ويفعل الأفعال 
الفكرية والحدسية وطذه النفس قوى تختص ها وتسمّی القوة العقلية. کشاف اص طلاحات الفنون /5 ١7١‏ 
و۷۷ 

' - ئي ح: ((عداها)). 

* - زيادة من ح. 

' - في ح: (العدد). 

' - زيادة عن ح. 

" - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 

* - النفس اتمه _ ,501[1): من المشترك اللفظي» والراد يما عند الحكماء الجوهر المفارق عن المادة في ذاته 
دون فعله» و هذه تنقسم قسمين هما: النفس الفلكية والنفس الإنسانية. و تطلق أيضاً على ما ليس محردأء بل 
هو قوة مادية» وهي قسمان أيضاً: نفس نباتية ونفس حيوانية. كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۷۱۳. 


' - في ح: ((تقرن)). 
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لا غير فإذا أضاء له اجو وسرى في عينيه نورٌ الشمس رأى حيئذ حسده وما وله من 
ان کلف اش متفه اد الجهل من رؤية ذاقها ورؤية الصور العقايّة احرّدة؛ فإذا 
أفاض علیها العقل نوره رأت ذائها وغيرها من المعقولات» وها مراتب کثبرة كما كان" للعقول 
احردة الذ کورة مراتب. فمن الحكماء من رأى أن مراتبها" اثننا عشرة: تسعٌ للأفلاك» وثلاث 
لما تحت فلك القمرء وهي: النفس النباتيّة» والنفس الحيوانية» والنفس الناطقة. 

ومنهم من جعلها مس عشرة مَرثبة: تسع للأفلاك» وحمسٌ لما دون فك القس وهي: 
النفس ابا" وهي أدناها مرتبة» وفوقها النفس الحيوانية"» وفوقها النفس الناطقة» وفوقها النفس 
الفلسفيت وفوقها النفس النبويّة» فهذه" أربع عشرة مَرّتبةء والخامسة عشرة مرتبة النفس الكليّة 
ونحن نذكر حواص كل واحدة من هذه النفوس» وفصوها ليتبيّن صِحَّة هذا التقسيم إذا فرغنا 
من هذا الباب» إن شاء الله [تعال]. 

ونرحعٌ إلى ما كنا فيه من مراتب الموجودات» فنقول: إن الذي يلي مرتبة السنقس في" 
الوحود مرتبة الصورة '2 ثم يلي مرتبة الصورة مرتبة الجوهر' الحامل للصورة [ولنما حعلت مرتبة 


١‏ - في ح: ((اجسمات)). 

"خاي ح: «رکما آن)). 

۳ - النفس النباتية» ويشملها مصطلح النفس الارضية ایضاء وهي كمل أول بحسم طبيعي آلي من حيث يتولّد 
ویتغذی وینمو. ولهذه النفس قوی منها محذوفة و منها حادم ویطلق علیها اسم القوى الطبيعية. کشاف 
اصطلاحات الفنون 5 ۱۷۱ ۰۱۷۱۷ 

* - انظر: کشاف اصطلاحات الفنون / ۰۱۷۱ 

" - طمس بعضها تي الأصل . 

` - اللفس الحيوانية: كمال أول حسم طبيعي آلي من حهة ما يدرك الحرئيات ابحسمانيق و يتحرّك بالارادة. 
وقیدت بالحركة الارادية حي تخرج من النفس النباتية والانسانية والفلکية. كشاف اصطلاحات الفنون 
/ ۱۷۱ وتبطل النفس عند فیضان النفس الحيوانية. 

" - ی ح: ((فهي)) 

* - زيادة عن ح. 

" - «النفس في)): ليست في ح. 

'' - الصورة: ما يتمّير به الشيء مطلقاً سواء أكان في الخارج فيسمى صورة خارجية» أو في الذهن ويسمّى 
صورة ذهنية. كشاف اصطلاحات الفنون / .١١١٠١‏ 


“ل ۱۱۱۱۱۱( 





]1/۸۱[ 


الصورة قبل مرتبة الجوهر الحامل للصورة]" لوجهین: أحدهما: آنا بدآنا" من أعلى مرانب 
الوحودات منحدرین إلى آدناهان فکانت الصورة علی هذا الريك قیل AN‏ شا؛ ولو 
اناشع و وات ای إل مها لكان مقر اقا وة فا 
الصورة في الرتبة' . وهذا" الجوهر الحامل للصورة صنفان: آرفعهما: الجوهر الذي يحمل [صورة 
الأفلاك وما فيهاء وأدناهما: الجوهر الذي يحمل]” الصورة ال كانت“ تحت فلك القمر. وهذا"! 
إل وى امام لى_ لص سوز:‌هي 
الوحودات اله دون فك القمر یسمونه//امیوی : 

وإنّما فصل هذا الجوهر من الحوهر الحامل لصور الأفلاك و ما فیها من الکواکب -وإن 
کانا قد اتفقا في أن كل واحدٍ منهما حوهر حامل للصور- لأن صوَر" الأفلاك والکواکب 


"- ابلوهر: يراد به الحقيقة و الذات الوحودة القائمة بنفسهاء ویقابله العَرّض» وهو الشيء الخارج من الحقيقة. 
وينقسم ابلوهر إلى جوهر قلعم کابلوهر اجرد وحوهر حادث» کابلوهر ال مادي. کشاف اص‌طلاحات الفنون 
/57. 

' - زيادة عن ح. 

0 - قي ح: (( لأننا ابتدأنا)). 

* - في ح: (( الجوهر الذي هو الحامل)). 

1 - ليست في ح. 

أ - في ح: ((المرتبة)). 

" - في ح: (««وهذا)). 

* - ساقط من الأصل والتكملة عن ح. 

1 - ليست في ح. 

'! - في ح: (فهذا). 

'' - اقیولی: شيء قابل للصورة مطلقاً من دون تخصيص بصورة معينة» وتسمى المادّة أيضاًء ويسميها 
التکلمون حقائق الأشياء» وهي عند الفلاسفة ماهيات الأشياء. وتنقسم أربعة آقسام» هي: ال يول الأولى: 
وهي حوهر غير حسم. والثانية: افیول الثانية: وهي حسم قام به صورة کالاحسام بالنسبة إلى صورها 
النوعيّة. الثالثة: الهيولى الثالثة: وهي الأحسام مع الصورة النوعية الي صارت محلاً لصور أخرى. الرابعة: الميولى 
الرابعة: وهي أن يكون الحسم مع الصورتين ما للصورة» كالأعضاء لصورة البدن. كشاف اصطلاحات 
الفنون / ۱۷۷ و2۸ ۰۱۷ 
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ثابتة في موضوعاقاء وهذا الجوهر الآخر صورة غير ثابتة» لأنه یلیس الصورة تارة ویخلعها تارة» 
وهو' مستحيل متغيّر يحملته» وذلك نما يتغيرٌ و يستحيل بالمكان و ما فيه من احتلاف النسب. 
[وهذه اللميولى عندهم أحط الوجودات وأنقصها مرتبة ومنها تبدأً الموحودات] " 
الطبيعية لطبيعيّة بالترقي ا و عن مر اتوك سكا اقا مین ارت إل ادن راهان فالتا 
556 كدوران” الأفلاك حوها وإياها للصور" الي كانت فيها بالقوة» ثم تخرج بدوران الأفلاك 
إلى الفعل كما شاء بارئها لا له إلا هو. فأوّل صورة لبستها الميولى صورة الأركان الأربعة الي 
هي : ار و وتان فکان ذللك ارل كمال لحقهاء 7 لبست* صورة المعادن 
بوساطة صور" الأركان» ثم صور النبات بوساطة صور العادن وصور الأركانء ثم صور 
ال تزا اا و اا يوون 
النبات وصورالعادن وصور الأ ركان» : صور الإنسان الذي هو حيوان ناطق بتوسّط صور'' 
الحيوان غير الناطق وصور النبات وصور العادن وصور الأ ركان» فكانت صورة الانسان أكمل 
الصور الطبيعيّة» ولا مَرتبة بَعْدها إلا إن يتجوهر الانسان بالمعارف فيلحق عرتبة المعقولات المْحرّدة 
من الهيولى و المادّة الشبيهة بالهيولى؛ أعی موضوع صور الأفلاك وما فيهاء فإذا كد 1 
في مَرّتبة المعقولات حصل في الرتبة الى منها احطت النفس الناطقة إلى الإيهام' » وهي ا 


١‏ - قي ح: ((صورة)). 

۲ - ف ح: ((فهر)). 

۳ - زيادة عن ح. 

aS‏ ((واغا كان ذلك لدوران)). 
ه - في ح: ((وإلباسهل للصورة)) 

5 - ی ح: ((وهي)). 

۷ - ی ح: ((وکان)). 

۸ - في ح: ((لبس)). 

.. في ح: ((بواسطة صورة ... صورة ... بواسطة صورة ... صورة ... صورة ... بواسطة صورة‎ - ٩ 
بور تور هو رة ضوزة])1‎ 
ي ح: ((صورة)).‎ - ٠ 

۱ - في ح: («الإحرام)). 


5 طططططططططططططططططططططط 





|[؟؟/؟؟ ]| 


العقل الفعّال فصارت الموجودات غذا" الاعتبار كدائرةٍ استدارت حتّی التقی طرفاها وصار 
الإنسان آخر الدائرة الذي يرجع على أوَها. 

إلا أن الانسان عندهم لا يلحق عند تجوهره بأوّل الثواي الذي هو أعلاها مرتبق وإنّما 
أقصى كماله أن يلحق بالرتبة العاشرة» وهي مرتبة العقل الفعّال. 

وهذا" مَذهب ُرسططالیس" وأفلاطون » وسقراط" وغيرهم من مشاهير الفلاسفة 
وزعمائهم القائلين بالوحيد. أما فلاسفة احوس فرعموا أن العقول الفارقة" // للمادة يترقى" 
بعضها إلى مرتبة بعض حتى يصير أعلاها في مرتبة البارىء -عرٌ و جل- تعالى الله عا يقول 
بناهلون عر كيرا وهذاانقول کفر غ عند آرسططالیس تمع مل ذکرنا) له يوست 
استحالة الباري تعالى عن قوشم. 


١‏ - في ح: («هذا). 

۲ - في ح: ((فهذا)). 

۳ - أرسططاليس: ويقال له (أرسطو) فيلسوف وخطيب وطبيب» ولد سنة ۳۸4 ق.م» وكان معلم 
الاسکندر المقدون» وله إليه رسائل في تدبر الحكم» غلبت عليه الفلسفة وحلف کتبا كثيرة منها: السماع 
الطبيعي والعالم الكبير» وكتاب الربوبية» وغيرها. توفي مة ۳۲۲ ق.م. ترجته في: طبقات الأطباء والحكماء 
/5؟. 

4 - آفلاطون: فیلسوف یونان وطبیب ولد هة 4807 ق.م حلف كما كديرا الفلسفة والسياسة وغبرها؛ 
منها: کتاب النوامیس» و کتاب السياسق توفي سنة ۳۶۷ ق.م. ترجته في: طبقات الأطباء والحكماء /۲۳. 

ه - سقراط: فیلسوف وحکیم يونائ» غلبت عليه الفلسفة والشسك والتأله» كان شيخ لأفلاطون» كان یعظم 
الحكمة فلا يستودعها الصحف» ولد سنة ۷۰ ق.م وتوق سنة ۳۹۹ ق.م. ترهته قي: طبقات الأطباء 
والحكماء /۳۰. 

لوقه هی ایک لذ" لا یکزن سس رغال ی اسر ویارد أنظا كو الها فد تفای 
عن الحس. کشاف اصطلاحات الفنون / ۱۰۰۵ و۰۱1۰ 

۷ - ي ح: ((تترقى)). 

۸ - يي ح: ررضت)). 
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فان قال قائل: فکیف ضار كاف © واا لحن" عرتبة العقل الفعّال على رأي ارستطقع 
وهی الرتبة العاشرق وائما" كان خکمه -ذ كان كالدائرة- أن يرحع إلى الثاي* الذي هو اول 


مو جود بدأ منه الفیض"؟ 


۱ - في ح: ((١كالدائرة)).‏ 

E aE 

۳ - في ح: ((وأيضا». 

4 - تي ح: «الباري)). 

ˆ - القيض (61281181018): هر فعل فاعل يفعل دائماً لغير عوص أو غرض»ء ولا يكون هذا الفاعل إلا دائم 
الوحود. و يستعمله الصوقيّة عم ما يفيده التجلي الافي. كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۲۹۳ و۱۳۹4 
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فالجواب عن هذا من وجهين: 

أحدهما: أن العقل الفكّال هو في المرتبة العاشرة عندهم وهو آخر العقولات المفارقة 
عند انحدار الوخزدذوعو اعد تصاغد الأشیای ردا بلغ العقل الانسان تلك الرتبة کان 
عنزلة رجوع آخر طرفي الدائرة على الآخر. 

والوجه الثاني : أن العقل الانسان ليس مبدؤه من الثواني -عندهم- اما مبدؤه من العقل 
الفعال» فإذا عاد إليه كان .منرلة الدائرة. 
وقد وجب علينا أن نصل هذا الباب ذكرّ حواص النفوس الخمس الي قدّمنا ذكرها ليتبيّن الفرق 
ينها إذ کانت الناصة" قد تقوم مقام الفصل ابحوهري فیما یتعذر تحدیده". 

خواص النفس النبائيّة وتسمی الشهوانيّة 

حواص هذه النفس: النزاع إلى الغذای وطلبه والالتذاذ بوجوده إذا وحدته والاستضرار بفقده 
دادعا الوافق من الأغذية» ودفع ل الشيء بشخصه ونوعه. 

أما حفظ شخصه فإنه يكون بالغذاء. و أما حفظ نوعه فبالتوليد» ویسمّی هذا التقويم 
الطبيعي» وما المياكل غير اللحميّة» والأعضاء المتشاكة [الأحزاء] ؛ ولها سبع قوی*: حاذبة» 
وممسكة» وهاضمة» ومغذية» ودافعة”» ومنميّة» ومصوّرة. وها من الشعور والإحساس: تمييز 
الجهات الست. وإرسال العروق نحو المواضع النديّة» وتوجيه الفروع و الأغصان' نحو المواضع 
لسع والانحراف عن المواضع الضيّقة. 


' - الخاصّة (0۵111000181): یطلق لفظ الخاصّة على ما يختصّ بالشيء بالنسبة إلى کل ما یغایره کالضاحك 
بالنسبة إلى الانسان. و يطلق أيضاً على ما يخص الشيء بالقیاس إلى بعض ما يغايره كالمشي بالنسبة إلى 
الإنسان والتاء في (الخاصة) للنقل من إلى الاسمية» وليست للتأنيث. كشاف اصطلاحات الفنون /۷۳۳ 
و٤‏ والكليات ۲/ ۲۹۱ . 

' - في ح: ((فما نتعدی سدده)). 

" - زيادة عن ح. 

' - تي ح: ((وفا من القوی)). 

' - في ح: ((دافعة» وغاذية)). 

' - في ح: ((والأعصاب)). 

' - في ح: («المتبعئة)) 
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(خواص النفس اليوانية» و تسمّى العصبيّة') 
[616؟] وام هده الف هوه النكاح؛ ير الانتقام» وشهوة الرئاسة// والغلبة» وها امیاکل 
اللحمية الدمويّة. و قد يوحد من هياكلها ما لا دم له. وها الأعضاء اللي والحركة الإراديّة" 
الاختیاریة وفا اخواس امس ومنها ما ینقصله بعض امواس وا اة ولا ویوحد 
لبعضها التخيّل' والوهم”. 
(خواص النفس الإنسانية » و هي" الناطقة ) 
حواصٌ هذه النفس الرويّة »و الفكر" و محبّة العلم والمعرفة» و ها افیا کل النتصسبة» والعمل 
بالیدین . 
(خواص النفس الحكميّة الفلسفيّة ) 
حواصٌ هذه النفس ممبّة العلوم النظرية" الي لا يراد منها آکثر من الوقوف على حقائقها فقط 
والحرص على معرفة أسباب الأشياء و عللها؛ والاستدلال بظواهر الأمور'' على بواطنهاء 
ومعرفة مراتب الموجودات في الوحود» وكيف انبعنت عن الباري -عرٌ و جل-''؟ وكيف 


١‏ - في ح: ((الغضبية)). 

7ت ((تعواص هذه النفس)) . مطموسة فى الاصل و استکملتها اعتمادا علی السیاق. 

۳ - لیست ي ج 

* - التخيل (1123812211011) : هو إدراك اس الشترك المصور» ویعرف ایضا بحركة النفس ف احسوسات 
بواسطة التصرفة. کشاف اصطلاحات الفنون / ۳۹۹ و4۰۰. 

' - الوهم (111115101): هو القوة الوهمية من الحواس الباطنة» ویطلق على الاعتقاد المرحوح. کشاف 
اصطلاحات الفنون / ۱۸۰۸ . 

5 - ی ح: ((وتسمی)). 

" - الفکر (120118116]): هو حركة النفس في العقولات بواسطة القوة المتصرّفة» وهو من حواص الانسان 
بالنسبة إلى باقي الحيوانات لا مطلقاً. کشاف اصطلاحات الفنون / ۱۲۸۶ و۸۵ ۱۲. 

۸ - في ح: ((العمل بالقدر)). 

٩‏ - في ح: ((الفلسفية)). 

۰ - في ح: (الصور)). 

۱ - في ح: ((البارئ تعالى)). 


ل طططططططططططططططططططططط 





|؟؟/؟؟] 


انبعشت بعضّها من" بعض ما سوّی فيها من وحدائيّته الله تعالى الي حَصلَتْ لكل موحود ذاتٌ 
ينفصّل با من ذات موجود آخر؟ وها يكون وجود الصور في الحيولى وفي الموضوع الشبيه 
باهيولى» وهو الجوهر الحامل" لصور الأفلاك و الكواكب. 

وهل العلم قدتمٌ أو محدّث؟ وما الفرّق بين الأزلي" و المْحدّث؟ وما الفرق بين الأزلي المطلّق والأزلي 
المضاف؟ وما الفرق بين الدع والمكوّن؟ وكيف صار المبدَعٌ واسطة بين الأزلي والمكوّن؟ وهل 
خالق العام واحد أو أكثر من واحد؟ وإقامة البراهين على أنه لا بصع أن يكون إلا واحداً لا 
يشبه شيئاً' ولا يشبهه شيء. وما الحكمة في وجود الأشياء على ما" هي عليه؟ وما المكون منها 
وما المبدّع؟ وما الفرق بين الفاعل على الحقيقة والفاعل على المجاز والفاعل [علی]" الطلسقی" 
[وما الحكمة]* في دوران الأفلاك حركة مستديرة غير مستقيمة؟ وما الواحب وما" الممكن وما 
الممتنع؟ وكيف صار ما الأربعة الأ ركان من حيز الواجب وما تحت الأ ركان من حير الممكن؟ 
وما الوحودات الي أوتيت كماما في جواهرها وأفعالها؟» |وما الموجودات الى لم تؤت كماها لا 
في جواهره تاولا في أفعال | اه سا 
طرفان؟ وما" الموجودات الى أوتيت كما لها من جواهرها ولم توت كمالمافي أفعالها // 
فصارت متوسطة بين الطرفين؟ و سكن الصنف الأول فلم تكن به حركة وتحرّك الصنفان 


١‏ - في ح: «عن)). 

۲ - في ح: ((الحاصل)). 

۳ - الأزلي (6]65881) : ما لا يكون مسبوقاً بالعدم . كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۶۳ . 
* - ني الأصل : ((شیاع) . 

' - ساقطة في الأصل و السياق يقتضيها. 

' - زيادة عن ح. 

" - في ح: «الإطلاق)). 

* - زيادة عن ح. 

1 - ليست في ح. 

'' - زيادة عن ح. 


١ 


" - ((ما)) ليست في ح. 
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الآحران؟ وما الحكمة في وحود" النواميس والنبوات في عالم الكون والفساد؟ وما الفرق بين 
النبوّة والسحر الكهانة والفلسفة؟ وكيف تفيض قوّة الوحي على الأنبياء؟ وما الفرق بين الانسان 
الذي يوحَى إليه والذي لا يوحى إليه؟ و صار الانسان مأمورا منهياً دون غيره؟ والذي لا 
یوحی الیه؟ و ۸ سی العا م نساناً كيرا روما السیاسة؟ وى أنواعها؟ 

فهذه الأمور كلها من خاصّة النفس الفلسفية على التصریف التصور وبعضها على حهة 
ا ستو ولك تست كر شين تحاط ییا انان رف الف که 
ولكن تعرف بعضه. وإنما تتهيّا معرفة هذه الأمور على کماها للنفس الي افق لما في فطرقا 
[و کوفا إن فطرت» وفيها]” استعداد لقبول ذلك» وكانت هاجرة للذات» ميتة للشهوات» 
زاهدة في الدینار" والدرهي عمبّة للخير وأهله مبغضة للشر وأهله مُرتبطة بالنّواميس» مكتسبة 
للفضائل» مطّرحة للرذائل قد" احتمع ها العلم والعَمّل؛ فهذا هو الفيلسوف اي عند أرسطوء 
وأفلاطون» وزعماء الفلاسفة ومَنْ” لم يكن" عندهم هذه ' الصّفة فليس بفیلسوف ولذلك قال 
قال آرسطو + لیس العَرض آن تكلم فقط واا ال آن تعلم و تعمل و تکون"" أحیارا 
فضّلاء مرتبطین بالنوامیس وقال: اقتلوا من لا دِينَ له. وقال آفلاطون: من آراد قراءة فليطهكر 


" - ليست في ح. 

' - في ح: ((یسمی)). 

' - في ح: «(تتهيأ»). 

* - في ح: ((يعرف)). 

- ليست في ح. 

- مطموسة في الأصل » و هي مفهومة من السياق . 
" - في ح: (وقد). 

“ - ني ح: ((فمن)). 

' - ني ح: «(تكن)). 

" - في ح: ((هذمم). 

'" - في ح: ((ارسطاطاليس)). 
۳ - ف ح: ((تکونوا)). 
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|؟؟/؟؟] 


أحلاقه من الرذائل؛ فإنه لا يتعّلم الفلسفة الطاهرة مَل الرذائل؛ فإنه لا يتعلّم الفلسفة الطاهرة مَنْ 
كان مسا كبا یک اعدا أن ری وھا ی هام كدر» وه اسف 
(خواص النفس النبويّة ) 

حواص هذه النفس الشريفة تلقي الوحي" و الاهام والاتصال بالعقل الفعال» و تقوم سائر 
النفوس المنحرفة عن الحق » وتشديد الإنسان حتی يفعل ما ينبغي على الوجه الذي ينبغي من 
أحل ما ينبغي في الوقت الذي ينبغي» وإكمال الفطر الناقصة بوضع السنن والوعظ والتذكير 
والترغي ۱ 
والترهيب» والإخبار بالأشياء الى لیست" في قوى النفس //الفلسفيّة أن تعلمها؛ لأن النّفس 
الفلسفيّة اّما تتعاطى النظر في الکلیّات" خاصّة ولذلك قال أفلاطون: "نحن عاجزون عن فهّم 
ما حاءتة به الشرائعٌ وإنّما'نعلم من ذلك قلیلا"؛ وتجهل كتير ولذلك كان أرسطو يأمرتف" 
بالتسليم لا جاءت به الشرائع» ویأمرنا" بتأديب مَنْ تَعرّض لتعليل أوامرها ونواهيهاء و تعاطي 
الخوض فيها" وهذه النفس أشرفُ النفوس ال في عالم الأركان وأعلاهاء وهي السائسّة المدبرة 





' - في ح: ((رذلآ». 

' - في ح: ((أحد)). 

"- الوحي(767761361010) : هو الإعلام في خفاء » و قيل : هر الإعلام بسرعة . و قيل : الوحي أصله 
التفهّم» وكل ما فهم به شيء من الاشارة و الاغام و الكتب فهو وحي . كشاف اصطلاحات الفنون / 
1/5 . 

*- الاغام (ص0ناهام رمم : الإعلام مطلقاً » و شرعاً : إلقاء معن في القلب بطريق الفيض ؛ أي بلا اكتساب 
وفكر . كشاف اصطلاحات الفنون / ۲۵۰ و ۲۵۷ . 

" - ني الأصل : ((ليس)) . 

' - الكليات : ([1019688) : هي المفاهيم ال لا عنم نفس تصورها من وقوع شركة كثيرين فيهاءر 
تفا یلها ال نيه تفه ردو الکلبان اركاذ 11 هي کون الفهرم كلياً حقيقياً أو إضافياً » و 
یطلق هذا الصطلح على القضية الحملية الي حکم فیها على جميع آفراد الوضوع . کشاف اصطلاحات الفنون 
| ور ۰.۱۳۸۱ 

' - في ح: ((یسیرا)). 

*- ني ح: ((یأمر)). 

' - في ح: «(يأسر). 
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لسار النفوس» ولا یتفق أذ توحد هذه النفس الشريفة الا نی ذوي الفطر الکامل وهذه اس 
لا تحتاج إلى" اکتساب العارف والعلوم والعلوم بالقاییس" وللقدمات. کما تاج ال و 
الفلسنیة؛ لأن المقاييس العلميّة تما هي قوانین امهيا و ال کارا سرا رماع 
لذوي الفطر الناقصة. فإذا انمق للانسان في أصل مولده أن یعّطی" فطرةً كاملة استغين عن تلك 
المقاييس ووجد الأمور العقيّة كأنّها مصورة في نفسه. 

وكما أن نحد في الفطرة الإنسانية فطرا في نهاية النقص, قريبة من فطر البهائم» كذلك لا 
محالة أن ها" فِطراً في نهاية الکمال قريبة من فطر الملائكة» فتکون هذه الفطر لا تحتاج [إلى 
تقوم بالمقاييس العملية كما لا تحتاج الملائكة] "» بل يكفيها آقل إشارةٍ وأَيْسرٌ عبارة» و يكون 
الله -تبارك و تعالى - قد أكمل هذه الفطرة في أصل خلقتها لتسوس” العام بوساطتهاء وهذا 
يوسب أن تكون ا د ااا فر" کات 


2 


(خواص ' النفس الكليّة ) 
مرتبة هذه النفس الكليّة عند مَنْ أنبتها من الفلاسفة تحت أفق العقل الفعًالء فالعقل'' یط 
ما من جميع جهاقاء وهي محيطة بكرة الأفلاك'' » و ها -كما' زعموا عاتزنانا بولا معت 


` - في ح: ((لسياسة)). 
' - في ح: ((ټ)). 
" - في ح: (رای المقاييس)). 
' - في ح: ((كما تحتاحه النفوس)). 
* - في ح: ((فإذا كان الإنسان في أصل مولده فطر)). 
` - في ح: ((لا محالة نحد فيها)). 
- زيادة عن ح. 
“- في ح: ((لیسرس)). 
` - في ح: (()). 
'' - في ح: ((خاصية)). 
'" - في ح: ((والعقل)). 
۳ - الفلك في تعريف علم الهيئة : كرة متحركة بذاتها على الاستدارة دائماً . و الأفلاك كلية و حزئية »و 
فالكلية ما ليس ها حزاء لأفلاك آحری» والحزئية: ما كانت أجزاء لأفلاك آحری ...و كل فلك من الأفلاك 
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؛فالدائرة الأولى متّصلة بالفلك المحيط وهو طرفها الأعلى » و الدائرة الثانية هي الطرف الأدن› 
اقا کر الوا بش لان اش اش رنه فرص WES‏ ديات 
السبت: 
وزعموا آن ين طرفها الأغلى و طرفها ادن حطاً يصل ين الداثرتین یسمونه : سل 
[٠٠/ب]‏ المعراج و به يتصل الوحي ار //الجرئية الطاهرة » و تنزل اللانکة و تص عد الأرواح 
الزاكية" إلى العام الأعلى و شم فيها كلام طويل اقتصرنا مله على هذه الحملة؛ لأن غرضنا في 
هذا الكتاب غير ذلك . 


ترتبط به نفس .. و الأفلاك الكلية تسعة» وهي: فلك الافلاك وفلك البروج» والأفلاك السبعة للسيارات. أما 
الأفلاك الحرئية فعدتها ستة عشر فلکاء منها: تداوير» و ثمانية حارج المركز. كشاف اصطلاحات الففون / 
۲۸٩ > ۷‏ ۱. 

' - في ح: ((فیما)). 

' - في ح: ((العقلية)). 

' - ليست قي ح. 

' - في ح: ((الوحهات)). 

ˆ - في ح: «المعارج)). 

` - قي ح: ال زکیة)). 
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الباب الثاني 
في شرح قوهم: إن علم الإنسان يحكي دائرة وهميّة » و أن ذاته 
تبلغ بعد مماته إلى حيث يبلغ علمه في حياته. 
قد تأمّلت- أرشدنا الله وإياك إلى صواب' القول و العمل » و عصمنا من الخطأ و الزّلل- هذا 
الذي قالوه؛ واعتبرت ما ذکروه فوحدته يحتمل تأويلين: أحدهما: أن الإنسان یفتستح" نظره 
بشيء لا مادّة له» و ينتهي نظره" إلى شيء لا مادَّة له» فيكون مرحم علمه ونظره إلى مثل 
مبدئه '. كما أن مبدا صورة الإنسان من شيء لا مادة له و غايته أن يعود شیف لا مادة له و 
بت اع تا صورة حسمه ال هي شكل هَيُولاه ؛ لأن هذه مبدؤها المادّة »و إنها أعبي مبدأً 
صورته" الناطقة ال صار ها" الانسان إنساناء وانفصّل عن الحيوان الذي لا طق له؛ لأن هذه 
ال وويرة سب دوها م بت نس الق( 
[الفعال] '' ومرجعها إليه. وشرح هذه الجملة'': أن" مبداً علم الإنسان الأعداد"" الي لا 
تحتاج في تفهّمها' ' إلى مادّة» ثم یترقی منها إلى النظر في الأعظام' الي حتاج في تفهّمها إلى 


' - تي ح: «الصواب في)). 

' - قي ح: (يفتح)). 

' - ليست في ح. 

؛ - ف ح: ((فیکون مرحع نظره عليه إلى مبتدئه)). 

* - ليست في ح. 

' - في ح: ((يعود إلى شيء)). 

' - في ح: ((عبتدثه)). 

* - بیاض ‏ الأصل وى استکملته اعتماداً علی السیاق . 
' - في ح: الي ها صار)). 

'' - زيادة عن ح. 

۲ - في ح: ((وسنشرح هذه اشملیات)). 

'' - ليست في ح. 

۳ - الأعداد (01112115) : مفردها عدد بو هو الكميّة » و الألفاظ الدالّة على الكمية بحسب الوضع هي 
أسماء الأعداد . كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۱۰۷ . 

۳ - في ح: ((تفهيمها)). 
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غ سس 
له [ما] "تاج في بعضها من المادّة آقل ما يحتاج إليه في بعض؛ لانْ مبدا“ الأعظام اشقطة الي 
هي مبدا" كرو وجيف جر ها ESEN‏ رظنم LN‏ ونیا یی 
وهذه يُحْتاج في تفهّمها" إلى مادة يسيرةء فاذا انتهى النظر في الجسم استغرق في المادّة وحصسل 
بنظره" في العلم الطبيعي ثم يبدأ ينلخ من المادة قليلاً قليلاً على تدرّج”» كما ترقى إليها قليلاً عند 
نظره في النقطة» والخطء والسطح فلا يزال كذلك حتّی يفارق الاك قليلاً؛ وذلك آله إذا نظر في 
العناصر'' والعادن أء فَإنّما ينظر في أحسام محضة" " ليس فيها مبدأ غير مبدأ الطبيعة . فإذا صار 


إل النظر فق الننات و جحد فيه مدا من مبادی النفس. 


| - الأعظام : مفردها عظم » و يطلق - عند المنجمين - على قدر من الأقدار المترايدة »و يطلق - عند 
المهندسين - على قسم الكميّة المنّصلة »و أقسامها : الخط بو السطح »و الحسم »و المكان بو الزمان » و هي 
الى تسمّى أعظاماً . کشاف اصطلاحات الفنون / ۱۱۹۲ . 

' - قي ح: ((إلى تفهیم المادة)). 

" - ساقطة من الأصل والتكملة من ح.. 

؛ - في ح: ((فان أقل)). 

' - في ح: ((مبقدأ)). 

' - في الأصل: ((ولا بعدها)). 

' - ف ح: ((تحتاج في تفهيمه)). 

* - في ح: ((وحعل ينظره)). 

' - في ح: (تدریج)). 

1 - العْنْصر : حسم بسيط فيه مبدأ ميل مستقيم و هو الیل الذي يكون إلى حانب المركز و احیط » و المراد 
بالبسيط ما ليس مركباً من أحسام ذات طبائع مختلفة بحسب الحقيقة و العناصر الأربعة هي : الناره و افوای 
و الأرض » و الماء . كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۲۳۹ . 

۳ - العادن : مفردها مَعْدنْ بو یقصد به ال رکب التام هين التحقق النمو . و ييه احکماء روا و 
احساداً »و حجار . فالأرواح هي : النوشاور »و الکبریت » و الزرنیخ » و الزییق . و الأحساد هي : الذهب 
> الفضة »و الرّصاص ‏ و الأسرب .و الحديد »و النحاس »و الخارصيي . کشاف اصطلاحات الفنون / 
۹ . 


۳ - في ح: ((حیطة)). 
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[1/1۱] وتسمّى هذه النفس النفس النبائيّة» فيكون قد' ابتدأ بالانسلاخ من الادة قليلاً قليلاً" //فإذا صار إلى 
النظر في الحيوان غير الناطق وجد مر" النفس فيه أقوى» وتسمّی هذه النفس [النفس] * الحيوانية) 
فيكون قد انسلخ من المادّة أكثر. فإذا صار إلى النظر في الحيوان الناطق وجد فيه أمر النفس" أقوى» 


ووجد منه مبدأ' آحر غير النفس ال حيوانية"» وهو الاستعدادُ لقبول الأمور المعقولات. ثم يشر ع 
باللهاريق انور ی افصو سود دا كن اش اذ نين" لاذه وين الأمون تایه 
ذوات المواد. فإذا آمعن [في النظر] ۲ في أمر النفس [الناطقة] "' لاحت إليه'' البادی العقليّة الي 
ليست يمادق فيكون قد السلخ من المادّة کلهاه وحصل في أوّل مراتب العلم الاهي. نم يشر ع" 
بالنظر في الأمور العقليّة المفارقة للمادّة » فأوّل معقول يصادفه باعتباره عند صعوده العقل الفعّال) 
فإذا أكمل النظر فيه وعلم مرتبته من المعقولات المفارقة» وأنه في المرتبة العاشرة صعد بالاعتبار 
للمادّة إلى النظر في التاسع”"' » ثم إلى الثامن » تم إلى السابع » ثم إلى السادس » حتّی يصير بفكره 


' - في ح: ((مطموسة في الأصل)). 

1 - ليست في ح. 

" - و ح: «أثر». 

'- زيادة عن ح.. 

* - في ح: ((وحد آثر النفس فيه)). 

أ - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
۲ - ساقطة من الأصل والتكملة عن ح.. 
“ - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
' - في ح: (لس). 

۳ - في ح: ((عن)). 

0 - ليست یی ح. 

'! - زيادة عن ح. 

۳ - في ح: (««له). 

۳ - مطموسة في الأصل» والتكملة عن ح. 
۳ - مطموسة في الأصل» والتكملة عن ح. 
'' - في ح: ((التاسعة ... الثامنة ... السابعة ... السادسة)). 
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إلى المعقول الأول الذي هو" في مرتبة الواحد» فيجده بداية' الموجودات الذي أفاد كل شيء 
الوجود و كل موجودٍ مفتقر إليه» مقس الوجود منه فيكون قد انسلخ من النظر في الثوان النّسعة 
والعقل الفعال. و هذه هي الى تسى بالملائكة ' القرّبین» والكروبيين » فیکون" قد انتهى باعتباره 
وفكره إلى الباري" -تعالى - فيشرع حيشدٍ بالنظر" في صفاتی وما يجوز أن یوصف به وما لا 
يحطل وز ه وک ف اب ت الموج وودات 
عنه؟ وعلى أيّةَ جهة يصحٌ أن يقال: إنه فاعِلّها وعلتها حى لا يلحقه نقص؟* وکیف دير عالم 
الأفلاك بتوسّط الثواني والعقل الفعّال في“ دوران الأفلاك حول الأركان' ' الأربعة فيقع في العلم 
السياسي والنواميس» ولا یزال " ينحدِرٌ حتّی یرجع" " إلى الأشخاص المحسوسة ال منها بدأ 
عند صعوده بالاعتبار. 
فشبّهت الحكماء رتبة هذا النظر والاعتبار بالدائرة» لاله ينظر في الموحودات عند 
[1/ب] غير النظر الذي ينظر ها في حين صعوده'. كما يبدأ حط الدائرة من نقطة» ثم یمود إليها //علی 
غير الجهة الى ذهب منها. ويسمّى" النظر الأول: الإنساني» والنظر الثاني: الامی. ويسمون النظر 





' - في ح: «المعقرلات الأول الي هي)). 

' - في ح: ((فيجد فاية)). 

7 - في ح: «الملائكة)). 

" - هم سادة الملائكة منهم جبريل وميكائيل وإسرافيل وقيل: ((هم أقرب الملائكة إلى حملة العرش))» اللسان 
(كرب). 

' - في ح: ((فیکون)). 

' - في ح: «البارئ)). 

' - في ح: «النظر)). 

“ - ((وعلى ۰ نقص)): ليست قي ح. 

* - مطموسة في الأصلء والتكملة عن ح. 

'' - جع رکن» هي أحسام بسيطة تشكل أحزاء أوّلية للمواليد الثلاثة: الحيوان» والنبات» والمعدن. و الركن 
لا وحود للشيء إلا به . الكليات ۲/ ۳۹۲ »و كشاف اصطلاحات الفنون / ۸۷۲ . 

۳ - في ح: ((زال)). 

'" - في ح: («یصل)). 

" - ی ح: «النرول)». 
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الأول: الطريق إلى الله-تعالى - فكما أن مبدا الإنسان من معقول ومنتهاه إلى معقول» وهو فيما 
بين الطرفين محسوسٌ فكذلك علمه يبدأ من معقول» وينتهي إلى معقول بينهما العلم احسوس" 
فيكون منتهى علم الإنسان هو" منتهى ذاته» فيصل إلى عام العقل في حياته الأولى بعلمه ونظره 
وقي حياته الثانية بذاته وجوهره» فهذا هو الراد فول ل ت بعد مماته 
إلى حيث وصل علمّه في حياته. إلا أنه لا يتجاوز” مرتبة العقل الفعًال» و هي المرتبة العاشرة من 
مرتبة السبب الأول. 


! - في ح: ((غير نظره الذي نظره حين الصعود)). 

' - في ح: ((ويسمى النظر الأول النظر الإنسان والطريق إلى الله تعالى)). 
' - في ح: ((مبتدأه یکون)). 

؛ - في الأصل ((يبداء)) . 

' - في ح: ((وما بينهما العلوم المحسوسة)). 

` - ليست في ح. 

" - تي ح: ((متصل)). 

* - ني ح: ((جاوز)). 
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وقال بعضهم: إن غايته إن يلحق عرتبة النفس الكليّة» ومرتبتها دون مرتبة العقل 
الفعّال-کما ذكرنا فيما تقدّم- فهذا ما ظهر إل ' في شرح كلامهم الذي سألت عنه و[ثبت] " 
فالللببت77ت77277 > 0 
E‏ قار مه لك لان ميس یت لك 
الذي منه انبئقت” الوجودات الا أن کل موجود تبعد مره من مرتبته لا عکن" أن يعقله 
حتى يعقل ما بينه وبينه من الوحودات السابقة له بالمرتبة» فالموجود الثاني الذي هو أقرب 
الوجودات إليه بالمرتبة' لا يحتاج في تكميل جوهره إلى واسطة. و أما الموجود الثالث فإِنَّه لا 
يعقل الأول إلا بتوسّط الثاي» فکذلك" الموجود” الرابع لا يمكن أن يعقله'' إلا بتوسّط الثاني 
و الثالث» وكذلك ما بعد ذلك. ولا" يحتاج موجود من هذه الموجودات غير الناطقة في كمال 
تحوهره"' إلى أن يعقل ما دوه في مرتبته"' إلا الانسان وحده فانه يحتاج في كمال تجوهره إلى 
أن يعقل ما فوقه و ما دونه“ "+ ولذلك احتاج في كمال تجوهره إلى أن يعقل جميع الموجودات. و 
A‏ ای أن م تع مزه مره اک وو اس لسعو تا هي لوس ورس 





' - ليست قي ح. 

ا زيادة عن ح. 

' - في ح: ((بالنطق)). 

' - هو الله عر وحل» لأنه سبب الوجود كله. 

* - في ح: ((نبشت)). 

' - ف ح: ((عکنه). 

" - ((فالموجود ........ بالرتبة)): ليست قي ح. 
“ - ني ح: «وكذلك)). 

" - ليست قي ح. 

'' - في ح: («(يعقل)). 

" - في ح: ((فلا)). 

۳ - في ح: ((تكميل تجرهرها)). 

۳ - في ح: ««المرتبة)). 

* - قي ح: ((ما دونه قي مرتبة الشرف ومرتبة العقل كما يحتاج ان يعقل ما فوقه)). 
" - في ح: ((عن)). 
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يكون بعد تقدم الحيوان غير الناطق» والنبات» والعادن والأركان والهيولى» فصارت هذه الأشياء 


أ بو 





[با لم رة إلى الوح ود] ‏ -وإن 
كات اننا متهات ان ا ی ی القن و ی و و 
النفس النباتيّة» والنفس النباتية صورة في المعادن » والمعادن صورة في الأ ركان الأربعة» والأ ركان 
الأزيفة ضرفي اول قلماا كانت هذه ال قیاع كلها فلن رمد ا جردو کان لا سيل له 
إلى أن يعقل السبب الأول حتّی يعقل ما بيه وبين الوحودات احتاج إلى أن يعقل ما دوه كما 
اس اج 
إل أن یعقل ما فوقه. ونا" کانت الوجودات الفائضة من السبب [الأول] ۲ شکلها شكل دائرة 
آخرها الانسان-کما ذکرنا في الباب الأوّل- احتاج الانسان إذا سلك" على رتبة" وحوده أن 
یعکس الدائرة عند الاعتبار فیخط" من مرتبته في الوجود إلى مرتبة الحيوان غير الق الي هي 
آدن الرانب الیه شم بل E‏ العادن ثم یل ال رکانهخ إلى افیوی. فسذا بلسخ إل 
الهيولى کان" قد ' وصّل إلى أحط الراتب في الوجودات ‏ فیداً" بالصعود منها نحو البدا 
فیکون إلى الصورة أول صعوده" ‏ ثم إلى النفس» ثم إلى العقل الفعّال ثم إلى الثواني التسعة [الي 





' - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((فلما)). 

' - زيادة عن ح. 

' - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
- في ح: ((سلك من مرتبة)). 

' - في ح: ((فینحط)). 

' - ليست في ح. 

- ليست قي ح. 

١‏ - ليست في ح. 

" - و ح: (فتد). 

'' - في الان : ((یی الوحود)) » و صححت في المامش» وهي في ح: ((أحط الوحودات مرتبة)). 
'" - في ح: ((م یدا)). 


۳ - في ح: ((فیکون أول صعوده إلى الصورة)). 
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تسمی الملائكة القرین] ' ثم إلى الباري-تعالى-, غير أَنّهِ إذا وصل' إلى مرتبة العقل الفعّال وقف” 
[ولم يحتج في كماما إلى أن يتخطى العقل الفعّال] *؛ لأن قوّته” الناطقة منه بدأت إليه تعود. 
وائما يحتاج إلى معرفة ما فوق العقل لتكمل ذاته وحوهره لا لتكمل داثرة علمه و نظره. 

ان لكيل :هذا بان بان اق دا فقن ا ها وکام ونقسمها تسعة أقسام على 
مراتب الآحاد" التسعة ونحعل" مبدأها العقل الفعال ونتلوه ما يتٌصل عرتبته في الوحود ‏ ما 
يلي ذلك" منحدرا أو صاعداً حى ینعطف آخر الوجودات عليه ولا تذکر" " في هذه الدائرة 
فعا ما فوق العقل الفكال» لیتبین لن رآها أن الانسان مرخ إلى العقل الفّال وهذه صورة 
الدائرة' '. 


الداه ۷ 


| - زيادة عن ح. 

' - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
' - تي ح: ((كملت الداثرة)). 

* - زيادة عن ح. 

' - في ح: «القرة)). 

أ - مطموسة في الأصل» والتكملة عن ح. 
' - في ح: ((آحاد)). 

^ - مطموسة ق الأصلء والتكملة عن ح. 
* - مطموسة في الأصلء والتكملة عن ح. 
'' - في ح: ((نذ کر)). 

'' - طمس بعض الكلمة في الأصل . 

'" - في ح: ((وهذه صورقا)). 

۳ - صورة الدائرة ليست في المخطوط الأصل» وهي عن ح. 
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(۱۱۱۱۱ ١” 


(الباب الثالث) 
(في شرح قوهم: إن في قدرة' العقل امحزئی أن یتصوّر بصورة العقل الكلي) 
هذا" -أوضح الله لك الخفيّات» وأعائك على فهم أسرار الوحودات- فرع لطیفٌ تتّه " معى 
[۲٦/ب]‏ شريف. و مرادهم هو" انااد راد قاس هه او القت فرت تراه 
الناطقة إلى اِلفْل لأن يتصور جميع الموحودات» فيتحصّل' في عقله الحزئي الصور الي هي العقل 
الکلی؛ وذلك أن الباري حتعالى- آما أبدعَ العقل الكليّ أفاض عليه صورة الأشياء الي شاء 
إيجادها" دفعة أيضاً بلا زمانٍ ولا حركة» وأفاضها" العقل الکلی على النفس الكليّة دفعة أيضاً بلا 
زماني ووساطته حركة الفلك إذ لم تكن في قوّة امیول أن تقبلها كلها دُفعة» وإِنّما تقبلها على 
المعاق, ا > اه 
-تبارك و تعالی "- الإنسان آحر المخلوقات» وجمع في خلقته جميع ما في العالم» فصار مختتصراً 
منه؛ ولذلك سمي العالم الأصغر' . 
وقيل: نه مختصرٌ من اوح امحفوظ"أء وجعله دا بين عالم اس وعالم العقل» فهو 
آخرٌ الوجودات الطبيعيّةء وأول الموجودات العقايّة. وهو معرّض لأن یلو فيلحق بالعالم! 





` - في ح: ((قوة)). 

١‏ - طمس بعض الكلمة في الأصل. 

' - في ح: ((تحت)). 

" - ني ح: (رهذ). 

ˆ - ني ح: ((هیا)). 

' - في ح: ((فحصل)). 

١‏ - في ح: ((انخاذها)). 

“ - في ح: ((وأفاضتها النفس الكلية على الميولى بالزمان وواسطة حركة الفلك)). 

' - ني ح: ((یکن)). 

۲ - في ح: («(عرٌ وحل)). 

۳ - ((فصار ..... الأصغر)): ليست في ح. 

'' - قال التهانوي: ((اللوح احفوظ هو-عند الجمهور أهل الشرع- جسم فوق السماء السابعة کتب فيها ما 
كان وما سيكون إلى يوم القيامة ... وعند اشکماء هو العقل الفعال النتقش بصور الکائنات على ماهي 
عليه» منه فیطبع العلوم في عقول الناس ... وفي شرح القاصد أن اللوح العقل الأول» ولعل الراد الأول بالنسبة 


(۱۱۱۱۱ Y 





الأول ی 


أو" يسفل فيلحق بالعالم الأدن. وقد قلت في ذلك" : 


اسف وط ما تین يا إنسان ركبت في هيول 
إن عصيت |اهوی] " علوت را و آطعت الهوى سفلت سفولا 


ف لع خفن مكو" عون قار اق رصا E‏ قافا اه 
العاقلة» لأن یتصوّر جميع ما في العالم کر وبیان ذلك أن مسدرکات الانسان صنفان: 
محسوسات ومعقولات؛ فالأشخاص هرن" حسوسات وأنواعها وأجناسها ومباديه هرد معقولات* 
وله |دراکان: إذزاك باحس للگشیاء احسوسة وزدراك بالعقل للأشياء العقولات"؟؛ ان کل 
شيء اما يدرك بشکله فادراکه احسوسات یسمّی کماله الأول وحيائه الأولى» وادراکه 
العقولات يسك کماله فان وات الأحری ‏ فاٍذا كان العام کله صنفین: حسوس 


یرل وکا کال وه ارات اد E‏ انشا شاه كدف ار 


إليناء وهو العقل الفعال بعینه ...وآما عند متأعري الفلاسفة ... فاللوح احفوظ هو النفس الكلي للفلك 
الأعظم يرتسم فيها الکائنات ارتسام العلوم قي العا )). کشاف اصطلاحات الفنون / ۱۶۱ »و الکلیات 4/ 
¥٥‏ . 

' - في ح: ((بالملا»). 

'- في ح: («و)). 

" - البيتان ليسا في بجموعه الشعري . 

' - تي ح: ((وسط)). 

' - زيادة عن ح. 

` - في ح: ((حلقته)). 

' - ني ح: ((هي)). 

“ - ف ح: ((ومبادئها هي معقولاتها)). 

' - في ح: ((المعقولة)). 

'' - في ح: ((الأخيرة)). 

" - في ح: ((حسوساً ومعقولاً». 

۳ - تي ح: ((حوهر)). 
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الإنسان إذا أدرك احسوسات والعقولات قد تصوّر بصورة العالم الأكبر» فالانسان -إذن'- 
يستحق أن ا عل 5 من جهتين: إحداهما: ا لا عمل له فيها. والثانية: اكتسساب" 
اکتساب" يكتسبه. إلا أن سعادته إنما هى بالاكتساب وحصول العقل الستفاد. 


وأما // الخلقة' فإنّما هي هيئة و استعداد حل مُعرَضاً هما لنيل السعادة» إن فهم ذاته 
ذاته وعلم مرتبته من العالم؛ أي مرتبة | تحصيل هي؟ نحا وسعد. وإن جهل ذلته ولم يعرف 
فالغرض] * كوزهة آخر الو جحودات هلك و طال شقاوه. و لذلك قال لني-صلی الله عليه و 
و سلّم-: (الناس نيام فإذا ماتوا اتبهوا) وقال : (أعلمكم بنفسه أعلمكم بريّه). و قال لعلی- 
رضي الله عنه- (تعرّف إلى الله [تعالى] ' بعقلك إذا تعرّف الناس إليه بأعمالهم ".و لهذا الذي 
قدّمناه صار العالم مسة أصناف من الوحود سوى وجوده في علم الباری تعالى: وحودٌ في 
العقل الفكّالووجود في النفس الكلية» ووحود في افیولی » ووجود في قرّة الإنسان المتخيّلة » 
ووجود في قوّته الناطقة» إذا حصل له العَقل الستفاد» فيصير هذا الاعتبار كالدائرة ال تبدأ من 
نقطة :و رد اه مبداه أن يكون كر ره "العف واه أن بصي ضورة هر دیق 
العقل» وعند ذلك يتصوّر العقل الحزئي بصورة العقل الكلي» ويصير الإنسان موضوعاً بصورة 
العا م» يحمل صورة في ذاته» كما تحمل الهيولى الصورة. 

فالانسان ذا اعتبر به العتبر- آغرب العلوقات عنتمت وأکترها عجوبة؛ وغذا قالت 
الحكماء: رران العَرَض" في و جوده کمال اکمة؛ لأنه انتظم بفطرته" طرفي العام؛ و صار 


۱ - في ح: («ذا)). 

' - قي ح: ((لاکتساب)). 
' - في ح: ((حلقته)). 

* - زيادة عن ح.. 

ˆ - في ح: ((بکونه)). 

' - زيادة عن ح. 

' - في ح: «الغرض)). 

* - تي ح: ((بقطريه)). 
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۰۱۳ /ب] 


ار وا ماکان الطرفين بالواسطة ال تتظمها)). آرادوا بذلك أنْ الباري یت 
لت لا ی جره معدو لا وجوه عسوي كان کماق ا ى أن حل وهر تاليا 
يصل بين الجوهرين» وينظِم" الطبيعتين» فصار الانسان حا بين عالّم العقل وعام اس وصار 
من جهة صورته الطبيعيّة في أعلى مراتب الصور |الطبيعية ومن حهة صورته العقلية في ادن 
مراتب الصور] * العقليات” . 

وي كتب بي إسرائيل أن الإنسان خلق على التخوم بين الطبيعة المائيَّة والطبيعة الي 
ليست عاثية. ال الها على اوا الزن اه هن قشم نک راک یرانق یی 


الواحب والممتنع. وقد قلت في ذلك على سبيل الوّعظ' : إمن 
لول" 

تسو فيد أيففت أحك مکی فكيف لو استيقنت أنك واجب؟! 
وهل لك عن عدن إذا مت أو لظطی عيض ترك أو عن اواج // 


و معن کون الانسان من الممكن أنه صورة من الصور الي موضوعها ال ميولى» وبا يولى قامت 
AES‏ از رو ة وا IN E‏ كارة افر 7 
بالفعل. ولولا الهيولى لَبَطَلَتْ طبيعة الممكن و م یوجد للأشياء إلا عنصران : واحبٌ و متنم. 


' - ليست في ح. 

' - في ح: (الحكمة)). 

' - في ح: ((فینظم)). 

* - زيادة عن ح. 

° - في ح: ((العقلية)). 

أ - البيتان في بحموعه الشعري / ٩۷‏ . 
' - زيادة عن ح. 


- ني ح: ((حاحب)). 
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الباب الرابع 
في شرح قوهم: إن العدد دوائر' وهميّة 

اعلم أن الواحد أصل العدد ومبدؤه» فو اي لو جود هه ون ها فاد 
منسوب إليه» ومنعطف عليه انعطاف آخر الدائرة على أوَّها. وللأعداد إليه نسبتان: إحداهما: 
نسبة تضعيف وتكثير والثانية نسبة تحزئة وتقليل» فأما نسبة التكثير فقولنا": واحدٌ وانان» 
وثلاثة» وأربعة» وحمسة فما زاد. وأما نسبة التقليل فهي نسبة الكسورء كقولك: نصف‌وربم» 
و : ونحو ذلث. والتصف اول مراتب التجرية والتقلیل» كما أن الائنین أو ل مراتب 
التضعيف والتکثیر. وهو يذهب في كلتا الجهتين إلى غير فهاية» غير أن [التکثیر يبتدئ بأقل الكمية 
ويذهب في تزيد إلى غير فاية و] ‏ التقليل يبتدئ من أقل" الكميّة وهو النصفء ويذهب في 
اقح رن غیر غا فاذا اعترنت كرك الاغداد کلها والو انح وها تشه مج راسعة 
الیه. 


آما لوو ها هت فان فة ال اند برض إل الأعداد فتضوغها بو اسطه ور واسطة وال ند 
الذي ینولد منه بغیر واسطة هو الاننان. وآما العلانة فلا ترود من الواحد الا قوسط ‏ الامین» 


و کذلف الا ربعة لا توجد.مته ‏ زلا توسط ‏ الثلالة و الانین: و کذللک اشمسة لا ود الا 


" - في ح: ((دائرة)). 

' - في ح: ((علة)). 

' - في ح: ((کقولنا)). 
"- في ح: ((وما)). 

'- في ح: ((نصف وثلث وربع وخس)). 
' - زيادة عن ح. 

' - ف ح: «أكثر)). 

* - في ح: ((لتحزی)). 
' - ني ح: ((يسري)). 
'' - في ح: ((بواسطة)). 
'' - ليست في ح. 

" - في ح: ((بواسطة)). 
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قولف ر و ی لاوج من ا و مارت ر 
ED Na aE OSE Ob‏ ا يصون ورا 
بماء يسري إليه من تلك القوة. فالاثنان يؤديان قوّة الواحد إلى الثلاثة» والاثنان والثلائة يؤديان 
قو ال الأر؛ 2 
والاثنان والثلاثة و الأربعة تؤدي قوّته إلى // الخمسة »و هكذا ما زاد بالغاً ما بلغ" . فهذه كيفية 
نشوء* العدد وتولده” من الواحد. وأمّا كيفية كيفية انعطافه عليه كانعطاف' أحد طرفي الدائرة 








على الطرف الآخر فان ذلك لا يكون إلا بعد تولّد الأعداد منه» واستعاها مراتب الآحاد التسعة 
الي عليها تدور مراتب الأعداد» ولیست" للعدد بعد التسعة مرتبة» ولكن كلما بلغ عدد إلى 
مرتبة التسعة انعطف إلى مرتبة الواح فصارٌ داثرة وهميّة . 

بیان ذلك: أن الواحد نضا" منه الاثنان» وتودي الائنان قوّته إل الثلائت [فیکون التلكة 
من الواحد بواسطة الائنین ز کلاهما علة لوجود الثلائة] "۲ قير أن الائنین علة ۱ قريية والواحد 


علة بعيدق ثم تودّي الثلائة ما سَرَى إليها من قوّة الاثنين وقوّة الواحد إلى الأربعةء فتكون"! 


' - في ح: (روکذلت)). 

' - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((بلغه)). 

؛ - في الأصل: ((نشيء)). 

" - طمس أكثر الكلمة في الأصل . 

` - في ح: ((فانعطاف)). 

' - في ح: ((استبقائها)). 

* - ني ح: «ليس)). 

' - في الأصل: ((نشاء))» في ح: ((ينشأ)). 

'' - زيادة عن ح. 

'' - العلّة (©08115) : اسم العارض الذي يتغير به وصف انحل بحلوله لا عن اختيار أو هي ما يتوقف عليه 
ا ارا ویر يد کشاف اطا همات الفتر ۵ ۱۷۰۹۷ ارات اه عر 
الكليات ۳/ 865 .١‏ 

۳ - في ح: «فيكون)). 


hhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhhY ١ 





الأزبعة من الواحد بواسطة الدلاثة و الان فیکون" لوجود الأريعة ثلاث علا نم یستمر الام 
دلگ إن" إن کر امش ام فراعت شاه اسان یی مراب 
العدد التسع" عند وجود التسعة فإذا تحاوزت قوّة الواحد التسعة کوانت" العشرة بتجاوز قوة 
الواحد إليها مع قوّة التسعة» واستدار العدد دواثر" وهميّة إلى مرتبة الواحد لکمال الراتسب» 
فکانت عشرة کواحد وعشرون کائنین؛ وثلائون كثلاثة إلى أن یکون تسعون کتسعة وتسمی 
هذه دواثر العشرات» ثم تزيد على التسعین تسعة لتقوم" طبيعة العشرة الي ها يصح وجود لفق 
فون القن هدع قاذ اودع فر كال انبعل سفق الاعتاه السعه وشن فان 
طبيعة المئة عا انتهی إليها من قوَّة الواحد وقوی" التسعة والتسعين و استدار العدد استدارة وهميّة 
إلى مرتبة الواحد فتكون مئة كواحدء ومايتان كاثنين » و ثلاث مئة كثلاثة» وأربع مئة کاربعة 
إلى أن تصير تسع مئة كتسعة» وتسمّی هذه دواثر المثين. فإذا بلغ العددٌُ تسع مئة کملت مراتب 
الأحاد التسعة» فتزید ' عليها تسعة وتسعين لتقوم'' ها طبيعة المثة» فيجتمع لديك تسع مائة 
حه و ن ستاو تاوت فک او ال وی 
[؛ </ب] الأعداد هذا العدد تکون " الألف يما سری إليه// من قوّة الواحد وقوی الأعداد ال بينه وبینه ‏ 
و استدار العَددٌُ استدارة وهميّة فرجع" إلى مرتبة الواحد فیکون آلف کواحد وآلفان كائنين» 


' - في ح: ((فتکون)). 
' - في ح: («(مکذا). 

" - طمس أكثر الكلمة في الأصل. 
'- في ح: ((تنتهي)). 

ˆ - في ح: ((التسعة)). 
' - ني ح: ((تکونت)). 
1 - في ح: ((استدارة)). 
“ - في ح: ((لتقريم)). 

' - ني ح: ((وقرة)). 

'' - في ح: (تزيد)). 

" - ف ح: (التقريم)). 
'' - ليست في ح. 

۳ - في ح: ((تكونت)). 
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وثلاثة آلاف كثلاثة إلى أن تصير تسعة آلاف كتسعة» و تُسَمّی هذه دواثر الآلاف '» و هكذا 
ا ي الأعداد ما يسري إليها من قوَّة الواحد بوساطة ˆ الأعداد الي قبلها؛ ويكون كل عدو 
سی وحوده عل" لما تأر وحوده فيكون لا يُعُدت مرتبته عن مرتبة الواحد علل كثيرةٌ كل 
واحد منها علة لوجودوء ويصيرٌ الواحد عِلّة العلل وسيب الأسباب. وكلّما کملست مراتب 
الآحاد التسعة استدار العدد إلى مرتبة الواحد فصارت منه دواثر وهميّة» وعلى مقدار بعد ذلك 
العدد من الواحد يكون عظم دائرته وصِعّرهاء فاعتبر ذلك تحده على ما قلناه. 

ولأهل اند وغيرهم في هذه الدوائر العددية رموز وألغاز طوي عن الناس علمها إذا 
كانت أذهان الجمهور" تنبوا عن فهمهل وعقوم تقصر عن علمهاء ویرون أن في معرفة نشوء” 
العدد من الواحد ونسبته إليه وانعطافه عليه» وكمال مراتب الأعداد التسعة عليه معرفة العام" 
وكيف وحدّ عن الباري -تعالی-. قالوا: وليس عکن الإنسان'' أن يعْلَمّ حدوث الموحودات 
وانبعاثها'' عن الباري -تعالى- بطريق أقرب من طريق العدد. وقد علم الباري -جل جلاله- أن 
العقلاء المستعدّين بفطرقم الشريفة لقبول الحكمة سيفكرون في حدوث الوجودات عنه فلا" ' 


' - في ح: ((وبينها)). 
' - ق ح: ((ورجع)). 
' - في ح: «الألف)). 
'- في ح: ((تسمى)). 
'- تي ح: (بواسطة)). 
'- فة فروق بين العلة والشرط منها أن العلة مطردة فإذا وحدت وجد الحكم و لكن الشرط قد لا يطردء 
فالحياة شرط للعلم ولكن قد لا يوحد معها العلم. ومنها أن العلة موحودة في النارج باتفاق» والشرط قد 
یکون عدمیا من ذلك: انتقاء أضداد العلم بالتسبة إل وحوده فلا معن للشرط إلا ما یتوقف عليه الشروط 
في وحوده. کشاف اصطلاحات الفنون /5 ۰۱۲۱ 
' - في ح: «الناس)). 
“ - في الأصل: ((نضيء)). 
أ - في ح: ((عليه معرفته نشوء العالم)). 
'' - في ح: («للإنسان)). 
- زيادة عن ح. 
" - ف ح: ((ولا)). 
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يقدرون على تصور ذلك؛ لأنْ الانسان لا عکنه أن یتصوّر حدوث شيء الا من هَيولى» وفي 
زمان» وفي مكان و بحركة و آلاتٍ وأدوات. ووحود الوحودات عن الباري - تعالى -- ليس 
كذ بان هلو ۲ الاشیاء کلها ع تنه كاف کلها ما ميد الما رزخ وا < 
لعرفة ذلك ا ات اه رش وش ار یی و كته أن 
الواحد علة لوجود العدد ولیس من العدد فكذلك الباری -حل جلاله-" علّة وجود العا 
ول یس من لعسا. وكماأن الواحدلووهم 
ارتفاعه وعدمه لارتفعت الأعدادٌ كلهاء وعدمت. فکذلك الباري حتعالى - //لو" ارتفع وعدم: ۸ 
يكن شيء رد ار کت الأعداد كلها لو ارتفعت ۸ یوحب ارتفاعها عدم الواحد. کذلك 
الوحودات كلها لو ارتفعت" ۲ ۸ يوحب ذلك ارتفاع الباري -تعالی- فثبت هذا أن الباری - 
عر وحل- غي عن العا والعالم و وحود الواحد وحود مطلق؛ أعي أنه لا 
يحتاج في وجوده إلى غيره» ووجود الأعداد كلها وجودٌ مُضَّاف' ؛ [أعيْ ما غير مستقلة 
بأنفسها في وجودها] " لأن وجودها مقتبس من وجوده فائضّ عنه وكما أن الأعداد كلها 
اكتسبت الوجود من الواحد من غير حركة ولا زمان ولا مكانِ» ولم يحنج الواحد في إيجادها إلى 
شيء آخر غير ذاته» فكذلك حدوث الموجودات عن الباري -تعالى - بغير حركة ولا زمان) 


' - الواو ليست في ح. 

' - «وأدوات ..... هكذا)): ليست في ح. 
' - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((حديثة)). 

'- في ح: ((وهي)). 

' - في ح: ((بنشيء)). 

' - زيادة عن ح. 

^ - مطموسة في الأصل والنكملة عن ح. 

" - في ح: ((مرحود)). 

'' - في ح: ((يوحب ذلك ارتفاع الواحد» فكذلك لو ارتفع جميع الموحودات)). 
۳ - طمس الحرف الأخير منها . 

" - زيادة عن ح. 
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وبغير مكان. وبغير آدوات» ومن غير أن يحتاج في إيجادها إلى شی غبره. و کما أن الواحد لا 
يوصف بأنه تقدم' الأعداد بالزمان» ولا يبطل ذلك بأن تکون" الأعداد محدثة عنه» فكذلك لا 
يوصف الباري" -سبحانه وتعالى -“ بِأنّهِ تقدّم العالم بالزمان» ولا يُيطل ذلك أن يكون العام 
دنا عنه لا یوصف". وكما أن الواحد ۸ يتغيّر عن الوحدانية بكثرة ما حدث من الأعداد عنف 
ولو يوجب ذلك تکترا في" ذاته ولا استحالة في جوهره» فكذلك حدوث العام على کثرته" ١‏ 
E a‏ دنس :ول شک ده عمال E‏ قات الماح 
وكما أن الأعداد توجَدُ عن الواحد بتوسّط الآحاد التسعة وما يجتمع في العشرة من قواها كذلك 
وجدت الوحودات عن الباري - تعالى -- بوساطة الثواني التسعة وما اجتمع في الوجود العاشر 
من القوى السارية إليه من الثواني وما فاض عليه من قوَّة الوحدانية بوساطتها" . 

وكذلك إذا اعتبر العتبر وفکر الفکر وحد کل شیء من الوحودات ما ج ١”‏ 
موحودا بأن صارت له ذات یوحَدُ"" ماه وانفصل عن غيره "أ وتلك الوّحْدة الى توي با قد 


بل تام شرت ل ا ها ل سد وسا ا ونه نالو کو دات :و بان 


. طمس بعض الكلمة‎ - ١ 

' - ف ح: ((یکرن)). 

" - في ح: ((فكذلك الباري -سبحانه وتعالى- لا يوصف)). 
* - زيادة عن ح. 

ˆ - ((لا یرصف)): ليست ی ح. 

` - في ح: ((ا)). 

۲ - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
“- في ح: ((وكثرته)). 

' - في ح: ((براسطتها)). 

'' - في ح: ((يصير)). 

'' - في ح: ((يتوحد)). 

" - قي ح: ((وفصل يفصل من غیره)). 
" - في ح: (<الي ها توحد ). 

" - في ح: ((بواسطة)). 
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و: ب ون 
وصورته الي ها قوامه وتميّر عمن سواه» فم فارقته تلك // الوحدة عُدِم؛ فسريان الوحدة من 
الباري -تعالى- إلى الأشياء' هو الذي كوا واقتضى وجودها' على مراتبها » وصيّر بعضها 
عللاً لبعض» وهو -تعالى - علّة وجود الحميم؛ ولذلك ممّوه: علّة العلل» والفاعل المطلق؛ والفاعل 
بالحقيقة لأن فعل غيره ما هو فعّل بالمحاز وبالاضافت لأنه يقبل الفعل عمًّا هو أسبق منه 
وحودا ويؤدّي به" إلى ما بعده» فهو منفعل لما فوقه» وفاعل لما دوئه"» وهو منفعل بالحقيقة 
وفاعل بایحاز والإضافة » فيكون مبدأ الفاعل من فاعل لا ينفعل كغيره الب ومنتهاها لا متفعل لا 
يفعل البّف وما بينهما فاعل فيما دون مُنْفعل لما فوقه؛ ولا ذكرناه في هذا الباب قالت الحكماء: 
إن الباري - تعالى -- مع" كل شيء . ولما" أرادوا بذلك وجود آثار صنعته في الموحودات 
وسريان الو حدة منه» لین ا و ك آنه ل اک ویقم تست 
الأزمنة» أو يلتبس بشيء من العا » تدس عن ذللك وغل علو كرا 

وقد غلط قَوْم من الفلاسفة في هذا الموضع غلطاً فاحشاً فزعموا أن الباري -تعالى عن 
قوطم- صورة ا ی العا !+ وغذا قال تالس: إن الله کان ناشب 


"ليق الأشیاء. وقال 


' - الحويّة : تطلق على التشخّص مع الاهية » وتطلق على الوحود الخارحي . وهي الحقيقة الطلقة المشتملة 
على الحقائق اشتمال النواة على الشجرة في الغيب المطلق . التعريفات / ٠٠۲‏ » وكشاف اصطلاحات الفنون 
۹ و ۱۷۶۷ . 

' - في ح: ((للأشياء)). 

" - ی ح: ((وأفاض الوحود)). 

' - في ح: ((وحوداً منه)). 

ˆ - ني ح: ((ريؤديه)). 

` - في ح: ((تحته)). 

' - في ح: («ف)). 

ˆ - في ح: ((إغا»». 

' - في ح: ((أنه بكل الأمكنة)). 

'' - في ح: ((تتهيأ له). 

" - زيادة عن ح. 

" - في ح: (ثابت). 
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زينون: إن كرة العا م هو العام تعالى '» وأن المعلول هو العلة. وم ملهم على هذه الآراء 
لته ماد مان ال ده جود و فان مود كل كن ومع ا ى تدز انار فا 


و سمعوا مع ذلك" قول القدماء من الحكماء: إن الله -تعال - مع' کل شيء فنتج هم من ذلك 


4 


هذا التوهُم الخبيث» ول يفكروا في" أن ذلك یقودهم إلى امحال» لأنّه لو كان كذلك لكان 
الباري -تعالى - محمولا في غيره؛ لأن كل صورة مفتقرة إلى موضوع يحملها . ويلرّمُ من ذلك أن 
يكون العا لم قديماء وتبطل دلائل الحدوث» ويلزم أن يكون الباري -تعالى - واقعاً تحت الأزمنة 
لا اق الأفكنة: رن اا و لان امن سآن امبو أن لبس الضورة تاره وظلغها اة 
واا مت :لهك 27 للستت بسن << 
ار ECE ESE‏ هافلت» تاره رها EAE‏ تون و 

به من الخذلان-» ومثل هولاء إنما يُذكرون في سُححَمَاء الفلاسفة لا في عُقلائهم؛ وقي جیهم لا 

في عُلّمائهم''. وقد" أجمع العارفون بالله -عرٌ وجل- أن الله ستعالی-* مباينٌ للعالم من جميع 


»ق 


ابحهات, لا [يشبهه شیء] "و ارس ها ان لا تقتضي تیا في" کان اا ت 


١‏ - في ح: ((أن كرة العالم هي الله)). 

' - زيادة عن ح. 

'- في ح: ((ټ)). 

: - ليست في ح. 

* - ليست ف ح. 

' - في ح: ((غلها). 

' - في ح: ((ختملا)). 

* - في ح: ((تارة شخصاً)). 

' - في ح: ((فصلا)». 

3 - قي ح: «اغالات)). 

" - ليست في ح. 

'' - (إنما یذ کرون في ....۰ وحهاهم...علمائهم)): في ح: ((یعدون من ...۰۰ ومن حمقاهم ....)). 
۳ - في ح: (رواجع)). 

۳ - في ح: ((بالله تعالى أن الله عر وحل)). 


0 زيادة عن 
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موجود مع" كل شيء وجوداً لا يقتضي ممازجة و" اتصالا بل صله مباينة وصتشه صفة” لا 
تحیط با العقول» ولا تقل ذلك ما یدل علیه الدلیل؟ من غير تصوير ولا تمثيل كسائر صفاته ال 
تنبت ولا تكيّف. وقد رد آرسطاطالیس" کل قول من هذه الأقوال وأنكره؛ وضل قائله و کفره. 

فان قال قائل: كيف أنكرَ هذه الأقوال” وک وهو قد قال قي کتابه الوسوم 
ب (ما بعد الطبيعة)*: (( إن الباري -تعالى - علة العام على معین أله فاعل له واه غاية له 


ع 





ص ورة 
له ؟)). فابلواب: أنه لم یرد ما توهُمته ") وكيف یصح أن ینکر شيئا ويقول عثله وقد صرّح 
بأن الباري -سبحانه""- لا يوصف بالصورة الشخصية ولا الصورة النوعية» ولا بصفة ها تقص 


-تعالى 1 عن ذلك- وأنه؟ أ مباین للشیای غير موصوف بصفاها فت فثبت هذا أنه إل 5 


' - قي ح: ((شيء)). 

' - مطموسة في الأصل . 

' - في ح: ((منه)). 

> ق ح: ((و). 

* - ((بل صفثه مباينة وصفه صفة لا ..))» في ح: ((بل صفة جلية وصفية لا ..)). 

` - في ح: ((تدل عليه الدلائل)). 

۲ - في ح: ((أرسطو)). ويعرف ب (أرسطو) أيضاًء وهو طبيب وفيلسوف» حلف كتباً في الفلسفة كثيرة» 
منها: السماع الطبيعي» وكتاب (الكون العام)» و( الكون اخاص) ‏ و(الآثار العلوية)» وغيرها كثير. وانظر 
ترجمته: طبقات الأطباء والحكماء ۲۵ وانظر مصادر ترجمته ح 8 ص ۲۵. 

* - في ح: «الأقاويل)). 

' - لعله الكتاب العروف ب ( العام الكبير ) أو ( السماء والعالم ) . طبقات الأطباء والحكماء | ۲۵ . 

'' - في ح: ((ترهمه)). 

" - في ح: ((تدل عليه الدلائل)). 

" - في ح: «(تعالى)). 

۳ - ليست ف ح. 

* - قي ح: (««وإنما»». 

۳ - في ح: («(هذا أيضاً)). 
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|۰۲ /ب] 


لو 


وصفه بأنه صورة للعا م ععن لا يلحقه به نقصٌ [-تعالى عن ذلك-] ' ولا شب [وأنه مبياين 
للأشياء غير موصوف بصفاقا] " كما يُسمّى حيّاء وعالا؛ وقادر ونحو ذلك على معان لا 
توحب شبهاً ولا تقتضي نقصاًء وذلك على ثلاثة معان] أحدها : أله نا ل يكن موجود في 
الحقيقة” الا الباري تعالى ومصنوعاته» ولم يكن له ضدٌ ولا نذأ وكان هو الوحود على 
الإطلاق» ووجود" مصنوعاته مقتّبس من وحوده» حنَّى إِلّه لو توهم ارتفاغه -تعالی- لارتفع كل 
موجودٍ » وصار وحود" العالم كلا وحود إذ ۸ يكن له قَوَامٌ بذاته» وصار کاله موجودٌ واحث 
وال كاله وه له د كانهو يدوو" .يد کیا ریا کر ی يوان كان یا د 
يوصّف بالصورة. 

وقد قال أفلاطون نحو هذا في كتاب (طيماوس)؛ وذلك أنه قال: ((ما الشيء الذي هو 
موجودٌ الدّهرَ وليس له تكوّن ألبتة؟ وما" الشيء الذي يتكوّن في" الدّهرَ وليس له ألبنّة وجود؟ 


فالأول“ ': الأنواع والأحناس» والثاني”': الأشخاص)) فجعل الأشخاص ال هي موحودة 


' - زيادة عن ح. 

١‏ - ليست قي ح. 

' - زيادة عن ح. 

' - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((بالحقيقة)). 

` - مطموسة في الأصلء والتكملة عن ح. 
' - في ح: ((فرحود)). 

*- طمست الواو من أول الكلمة . 
' - في ح: ((موجوداً واحدا)). 

' - في ح: ((موجودا». 

" - في ح: «المصور)). 

ب - ليست ف ح. 

5 - ليست قي ح. 

" - في ح: ((أراد بالاول)). 

" - تي ح: («بالثاني)». 
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عنده" كأها غير موحودة؛ لأنها في سيلان متَصلء واستحالة دائمة» وأثبت الوجود لأنواعها 
واا زان كانت فر ورو را دیا كناف عن و د "ا راطفا 
کی ی LE‏ 
الوجود” تما" هو الباري عر وحل-" وحدم وجعله کالصورة الي لا يوجَدُ الصور الا كما 
تقريباً لا حقيقة» حي كان وجوده سبباً لوجودهاء كما تکون الصورة سبباً لوحود مصورها؛ 
وتسمّي الصوفيّة هذا" الفناء في التوحيد» ويرونه أرفع مراتبه» فهذا آحد المعاني ال ها سمي 
لباري حتعال-«صورة للاشیاء . والعین الثان: آنه الد أقاض من وخدته على كل موجود 
ما صارت " له به هُويّة يتصوّر مه فكل موجود إلما يوجد بتلك الوحدة الى سرت منه إليه 
ور وال الذالكة أن الصورة هي غاية الور اند أن الشيء إذا كان بالقوة فهو 
على كماله الأوّلء فإذا حرج إلى الفعل كان'' على كماله الآخر وخروجه من القوة إلى الفعل 
ما هو بالصورق فلا كان الباري -تعالى - هو الذي أحرج العالم من القوَة إلى الفعل؛ أععيْ 


" - قي ح: ((عندنا)). 
' - في ح: ((واحد)). 
' - ي ح: ((أرسطر)). 
؛- في ح: («(حی)). 
' - في ح: «الموجود)). 
` - ليست في ح. 

' - ليست في ح. 

"- في ح: ((ويسمي هذا الصوفية)). 
' - في ح: ((الاشیاع)). 
" - قي ح: ((صار)). 
" - قي ح: ((صار)). 
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امن العدم] ' إلى الوجود صار من هذا الوجه كأنه صورة للعا ٠"‏ وان كان غير صورة' على 
اخقيقة. وستری کلامنا فیما بعد هذا يريد هذه العانن وضو حا » وان شاء الله تعال : 


' -ساقطة من الن و کتبت في امامش. 
' - في ح: «العالم)). 

' - ق ح: ((صورته)). 

' - ني ح: ((بأزید)). 

" - زيادة عن ح. 
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(الباب الخامس : في شرح قوهم: 

إن صفات' الباري -تعالی- لا يصح أن يوصّف با الا على وجه السلب) 

اعلم أن الصفات نوعان: نوع یوصف به الوصوف لازالة اشتر فا ايكون هوق 
موصوف آخر» كقولك: ((حاءني زي))» والمخاطب يعرف Ea‏ 
الاسم أو رجالا كل واحدٍ منهمٌ له هذا الاسم // يحتاج” المخبر أن يصفه بصفة عتاز عند 
الخاطب من يشا رکه في اسمه. والنوع الآحر: لا یراد به إزالة اث شترا ولکن يراد به مَدْح 
الوصوف أو ذمی والمخاطب غي عن أن یوصف له الذ کو کقول القائل: رایست ابتنَك 
النجيب» ولیس لمن يخاطبه لا ابن واحد ونحو ذلك» وصفات الباري -حل جلاله- كلها مسن 
هذا النو ع الثاني . [وهذا النوع| * ما هو" صفات عجده با الواصفون ويثي عليه ها الثنون 
ولا كان الباري -حل لالد بائناً عن جميع الوحودات"! غير مشبّه بشيء " من المخلوقات» 
صار المي عليه مقصّراً في ثنائه وإن احتهد غير بالغ ما یستوحبه وان عظّم وٌد. 


' - الصفات (0111065): جع صفة وهي الأمارة اللازمة بذات الوصوف الذي يعرف يكما. والصفات 
أنواع: منها الذاتية» وهي ما يوصف ها الله تعالى ولا يوصف بضدها. والصفات الفعلية» وهي ما حوز أن 
يوصف الله بضده كالرحمة والرضا والسخط والغضب. والصفات الحمالية: وهي ما يتعلّق باللطف والرحمة. 
والصفات الحلالية: وهي ما يتعلق بالقهر والقوة والعظمة. التعريفات/ ۰۱۳۲ 
' - في ح: «الاشتراك)). 
' - ليست قي ح. 
' - في ح: ((رحال)). 
'- في ح: (فیحتاج)). 
' - في ح: «الاشتراك)). 
1 - ليست في ح. 
- زيادة عن ح. 
' - في الأصل: ((هي)). 
' - في ح: «المحدثات)). 
" - ف ح: ((لشيء)). 
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وبیان ذلك أن المدح ثلاثة أنواع : إفراط '» واقتصاد وتقصیر فالإفراط أن يرفع 
الادح المدوح إلى مرتبة أرفع من مرتبته ومنزلة أعلى من منزلته. والاقتصاد": ألا يتجاوز به 
مرتبته ولا یتحطی منزانه. واشْقصیر: أن دهن مرتبته» ولا یوفیه حقه منزلته. فالوحهان 
الأولان: حال في وصف الباري -تعالى' - لاه لا عکن المادح" أن عدخه ما یستحقه» ویستوجبه 
لأن” مرتبته مجهولة الک لا حيط ها العقول» وليس فوق مرتبته مرتبة أعلى منها فیرفع إليها 
لأنه فهاية الأشياء وغايتهاء فليس في مدْح المادح له إفراطٌ ولا اقتصاد» وکل مادح مقصّر في 
ملائحة» عزن واد له بالر انع من حنه ان و ات الوك تیا معان" مخالمة لا هو 
عليه. فإذا قال: له حي وإلّه عام » وإنه سميعٌ''ء وإنه بصي ر" أ فإِنما يصفه بصفات إن حملت 
على تعلقه بجزء" منها م یلق به عر وحل- وأوحبت شبّهه'' بالمخلوقات» تعالى عن ذلك؛ 
فلهنه العلة افق "7 الناس دق وصفه جل جلاله- فرقتین فقالت فرقة: لا نثبت له م علی 


أ - الافراط: یستعمل في مجاوزة اد من حانب الزيادة والکمال. التعریفات /۳۹. 
"- الاقتصاد: 

" - التقصیر: وهو مقابل الافراط ويراد به تحاوز الحد من حانب النقصان والتقصیر. التعریفات /۳۹. 
' - مطموسة والتكملة عن ح. 

' - مطموسة والتكملة عن ح. 

' - في ح: ((حل جلاله)). 

' - ليست قي ح. 

* - مطموسة في الأصل» والتكملة عن ح. 

' - في ح: ((فيها)). 

'" - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 

" - ((وإنّه عام » وإنه سميعٌ)): ليست في ح. 

'' - طمس بعضها. 

" - ((على تعلقه يجزء)): في ح: ((على ما نعقله نحن)). 

'' - ((وأوحبت شبهه)): في ح: ((بل هذا رأي حبيث من الذي شبهره)). 

*' - طمس بعضها . 

۳ - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
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E‏ رست شبهه رمف ولك سب فال | یداه مه لقب قات فتاه 
تقول عنه': عال» ولكن نقول: ليس بجاهل " ولا نقول: هو“ قاد ولك [نقول] *: ليس 
بعاجز» ولا نقول: هو موحود لكن [نقول] ': لیس ععدوم . 

۰۷ /ب] وقالت فرقة ثانية: نوحب له الصفات// ونتبعها حرف السب لنزيل ما توهّم فيه من التشبيه 
الخلوقین » فنقول: هو" حي لا كالأحياء» وعالم لا کالعلمای وموجود لا کالوجودات؛ قالوا: 
ولذا قلنا: هو حي وموجودٌ وعا» وقادرژ ول نذکر حرف الملّب؛ فلا ترك ذلك" 
احتصارا ولا بد أن يكون مضنا في الصفة وان لم يكن مضمّا فيها لم تصح" . 

فان قال قائل: من ین کرهت الفرقة الأول اب الصفة واوا آن یصفوه الا علی وجه 
السّلب» وقد علمنا أن قول القائل: ((زيدٌ ليس بجاهل)) يفيد ما يفيده قولنا: ((زيدٌ عا ))؟ 

فابخواب: آن القول و ول ل ت تفي 
ولا تمثيل يقع هما قياس كما يحصّل من الایجاب. ألا تری أنك إذا قلت ۳ : ((زيدٌ غير قائم))» 
ورو قور فا فقد شت عنهما جا الا وم توحب هما احتماعاً نی معین آحر؛ 


' -في ح: «رولا)). 

' - ليست ق ح. 

" - طمست بعض الكلمة. 

*- ليست قي ح. 

* - زيادة عن ح. 

' - زيادة عن ح. 

' - في ح: ((الشبه للمخلوقات)). 
“- ليست في ح. 

'- في ح: ((حي» وعام» وقادر» وموحود)). 
'' - في ح: ((نتركه)). 

'' - في ح: ((يصح)). 

" - في ح: ((فيه)). 

" - في ح: ((أنا إذا قلنا)). 


" - في ح: ((فإغا نفينا)). 
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له قد يجوز آن یکون أحدهنا قاعدا والاحر ناکما" ومضطحعاء و کلاهما غیر قائم. و کذلك 
نا إذا نفينا عن نفسیّن" البياض الم نوجب مما اجتماعاً في لون آخر من حمرة» أو ودع أو 
سواي او غیر ذلث. وكذلك لو شهد شاهدان عند حاکم بأن زا یم ضیعته من غهرئ :1 
يكن ذلك" موجباً أن عمراً لا علکها" لأن للملك وجوهاً غير كثيرة البیم؛ فليس في شهادقما 
أكثر من نفي البیع» وهذا أمر متفق عليه في الأضداد الي بينها وسائط. فأما الأضداد الي ليس 
ينها" وسائط؛ ففیها حلاف؛ فقوم يروت أن القائل إذا قال: ززي الدار رجلا اها لسیس 
بحي)) فقد أوحب أن الآحر حي» وقوم رون أله لم یوجب أكثر من موت الذي نفی عنه الحياة 
فقط. و کذلك إذا قال": ((أحدهما حي)) فقد أوجب الوت للآخر” عند" من رأی الرأي 
الأول» وليس فيه ٍیجاب موت الآخر على رأي من رأى الرأي الثاني» ولا حاجة بنا إلى ذکر ما 
احتجٌ به كل واحدٍ من الفريقين في هذا الموضع؛ لأن ذلك ليس ما قصدناه » وإلّما قصّدنا ههنا 
شسرم ی ره إن صفات ات اي عدا حلاله لا 


[1/1۸] تصح حن يُقرن ها حَرْف السّلب //. 


` - في ح: (لا أنم). 

" - ليست في ح. 

' - في ح: ((حسمين)). 

" - زيادة عن ح. 

e‏ ((موحباً إلا أن يكون عمرو ملكها)). 
` - في ح: ((بينهما)). 

' - في ح: ((كان)). 

^ - في ح: «الآخر)». 

' - في ح: ((علی رأي)). 
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باب ذكر الشبهة' 
التي اغتر يما مَنْ زعم أن صفات الله [تعالى عن قوهم] ۲ محدثة» جل عن ذلك 
اعلم' عصمنا الله -وإيّاك- من الضلالة» وأرانا سبل العلم والجهالة الذي دعا هؤلاء 
القوم إلى هذا الاعتقاد" الخبيث لهم رأوا أن إثبات الصفات لا" یصح" إلا على وجهين: 


3 


۱ هما: 





TID ۹ ۹ ۰ 5‏ ۱۰ ۰ 
العقل والنظرء والاحر: السمع والبصر » ولا طريق إلى اقا إلا' من هذين الوجهين [بوحود 
امحدثات] ۲ وإنّما يصحّ كل واحدٍ من هذين الوجهين لوجود احذئات أ فلمًا كان البارئ - 
تعالى - في القِدَم قبل حدوث الأشياء ا بالو جود» ولم يكن هناك وجو شل عله اناه 
ومصنوعاته» ویخاطبه"" هو“ ' -تعالى- بمشروعاته» لم يكن حيشدٍ موصوفاً بصفة الم 
كالمخاطبين”' والمعتبرين» فلمّا أحدث الموجودات وقع حینتذ الاستدلال به" ' ومخاطبته للبشر"" 


' - في ح: («التشبيه)). 

' - زيادة عن ح. 

" - طمس بعضها ف الأصل والتكملة عن ح. 
' - في ح: ((واهداية)). 

' - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
' - في ح: «الرأي)). 

" - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
*- في ح: ((تصح)). 

'- في ح: «الخر). 
DES‏ 

" - زيادة عن ح. 

ره افش وس وس 
۳ - ف ح: ((ومخاطبته)). 

۷ - لیست ی ح. 

۳ - في ح: ((لعدم الخاطیین)). 

۳ - في ح: ((عليه)). 

" - في ح: ((مخاطبة البشر)). 
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بأنه حي وبأنه عالم» وبأنه قادر» ونحو ذلك يوصف! حيئئدٍ بالصفات» ووصّف نفسه هو با 
فصارت الصفات محدثة' بحدوث الموجودات. 

وأفن لخ يك :لضو انكر ل شر ها" بان هت يقرا فسات يع رام امون أتكلانها 
المشبلوقواة م استدلوا علیه بآثار مصنوعانه» واشتقوا" له من اال وما تفر ى نفوسهم من 
معرفة صفات وصفوه با. فیقال" لمن قال هذا“ القول الفاسد: هذا الذي قلتموه من معرفة أنه 
صفات وصفوه ما] "+ لا يطل أن يكرت موصوفا بالصفات النفسانية ف الأزل» فیکون غات 
قادراء موجودا ‏ وإن لم يكن هناك مخلوق یستدل أو يخاطب''ء ولیس من جهة الشرط في" 
الصفات النفسانية ألا تثبت لوصوفها حتّی یوجد من یصفه ها الخاطب "" بص حتها. وإِنّما 
العلم للعلماء“ ' من الخلق باعتبارهم أو مخاطبته الله تعالى'' باهي بعد أن کانوا خالا 

وأما الصفات نفسها فتابتة له -تعالى - لا یطلها جَهّْل من جهلهاء كما لا يثبتها عم 
من غلمها. ویدل"" علی صٌة قولنا وبطلان قوهم: أذ الکاتب لا تل کتابّه عن الکنوب» 


" - طمس الحرف الأول منها . 

' - في ح: ((ووصف هو ها نفسه)). 
' - طمس بعضها . 

'- في ح: ((يعرف)). 

'- تي ح: «المحلرقات)). 

' - في ح: ((لكنهم استدلوا عليه بآثاره» ومصنوعاته فاشتقوا)). 
' - في ح: ((فنقول)). 

- في ح: (رهذ». 

" - زيادة عن ح. 

۲ - في ح: (مریدا)). 

۳ - في ح: ((يستدل به أو خاطب)). 
'" - في ح: ((وليس من شروط)). 

۳ - في ح: (روبخاطب)). 

" - في ح: ((للحکماع). 

" - زيادة عن ح. 

۳ - في ح: ((وقد دل)). 
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۱۸ /ب] 


وک  _‏ نك 
الاي لا يطل صفته بالبنیان عَدَمٌ // ابي ولا يلزم إذا علمنا الشيء أن یکون العلوم والعلم 
معا" بالزمان ولکن العام قد یلم الشيء الوجود في وقت علمه وقد یعلمّه بعد مضيّه» ویعلم 
أنه سیکون في الوقت الذي يجب أن یکون فیه. 

ومن الدّليل على فساد ما قالوه أن من صفاته -عز وحل- ما لا" يتعلق بالذات [وما لا 
یتعلق بالشیء] "+ کقولنا: إنة شیء ‏ وانه موجود وى .فنعب علی هذا الرأي الفاسد 
أن یکون الباري -تعالی"- كان في الأزل” قبل علقه للأشياء غير شيء وغیر موحود وغير 
حي وهذا پوجب أنه کان وف ويلزمهم إن كانت الصفات محدثة مع الأشياء أن يخبرونا 
من أحذثها له فان كان هو الذي آحدئها لنفسه فكيف يجعل نفسة موجودا من هو معدوم؟ 
وشيئا من ليس بشيء؟ وحيًّا من ليس بحي؟ وحقا من ليس بحق؟ وان كان غیزه أحدتها له لم 
ل ذلك الغبر أن یکون ها ا غر أو يكون الیشر هم الذين آحدئوها له. فان كان أحدتها 
له له آحر فهو أحقٌ بالعبادة منه» وإن كان أحدثها البشرٌ فکیف يحدثوفا له وهو الذي أحدثهم؟ 
وإن حاز للمعدوم أن يحدث موجوداً ' فما الذي ينكر من أن يكون العام هو الذي أحدث 


نفسه؟ وكيف يحدث " غيره من هو محتاج إلى أن' يحدث نفسه؟ وكيف يصح أن یوصف 


' - تي ح: ((العلم والمعلرم)). 

' - بياض في الأصل والتكملة عن ح. 

' - مطموس تي الأصل والتكملة عن ح. 

' - زيادة عن ح. 

" - (كقولنا: إنه شيع)): ليست في ح. 

` - قي ح: ((وأنه ... وأنه ... وأنه)). 

' - ليست ف ح. 

* - الأزل (61610107): هو استمرار الوجود في أزمنة مقدّرة غير متناهية في حانب الماضي دوام الوحود في 
الماضي » ويقابله الأبد: وهو الوحود في المستقبل » والأزل نفي الأوّلية » وهو ماهية تقتضي اللامسبوقية بالغير 
. كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۶۳ . 

"- في ح: ((حق)). 
'' - ليست قي ح. 


۱۱ 


ج زيادة عن 9 
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بالأزل من ذاته وصفاته محدّثات؟ فان قال قائل: ((فإذا ثم له -تعالى - الصفات فهل يقولون': 
إنّهما راحعة إلى الذات بنفسها" أم إلى معان غير الذات؟)). 
ففي هذه المسألة ثلاثة أقوال : 

أحدها: أنَّها ترجع إلى معان E‏ ممم ترد كد عم تسر بحا 
منهم'؛ لأهم حعلوا الباري-تعالى- حاملاً ومحمولاً وجوهراً تتعلّق به الصفات والأغراض - 
تعالى الله عن قوهم-. 

والوجه" الثاني : أنها -على احتلافها- ترح إلى الذات لا إلى معین غيرها زائد عليها بأنّه عا 
وأنه عِلَمٌ”. وأنه حياة ذات واحدة لا تغاير فيها» وكذلك سائر صفات الذات» وهذا قول 
ب ۰ ةد u‏ 

[ 1/14] الفلاسفة وزعمائهم وإليه ذهب الشافعي '» وداود" » وجاعة من علماء // السلمین. 


= في ح: («(من)). 

' = في ح: ((تقولون)). 
' - في ح: (رعینها)). 

ˆ - ويقال المحسّمية : (3111110101201151115122 2011013128 )sed‏ فرقة تقول : عن الله حسم 
حقيقة » فقيل : هو مركب من م ودم » وهو قال مقاتل بن سليمان » وقيل هو نور یتلالا كالسبيكة ... 
تعالى الله عن ذلك . کشاف اصطلاحات الفنون / ۱۷۳ . 

` في ح: ((منه)). 

- في ح: ((والقول)). 

- ((وأنه علم)): ليست ف ح. 

أ - في ح: ((وأه حي ذاته واحدة لا تغير فيها)). 
'' - ف ح: («أكثر)». 

۳ - محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان الحاشمي القرشي » أبو عبد الله : أحد الأئمة الأربعة » وإليه ينسب 
المذهب الشافعي . ولد سنة ۱۵۰ ه وتو سنة ۲۰6 ه . ترجمته في : الأعلام 5 | ۲۰ . 

" - هو داود بن علي بن خلف الأصبهان الظاهري : إمام بحتهد تنسب إليه الظاهرية » وهو أول من جهر 
بالأحذ بظاهر النص والابتعاد عن التأويل والرأي والقياس » توق سنة ۲۷۰ ه . الأعلام ۲ / ۳۳۳. 
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وقال قوم: ((لا نقول إِنّها! هو ولا ها غيره))» فاعترض" عليهم مَنْ قال: ((إنّها' غير 
زائدة علی الذات بان قالوا: لیس بل شقان لیس آحدهما العر" ولا هو غیره)). فاعترض 
علیهم أصحاب هذا القول وقالوا: من أين استحال إثبات شیتین لیس أحدهما هو" الآخر ولا هو 
غيره؟ فإن قلتم: لأن هذا حلاف العهود قلنا لكم : فكيف جاز لكم أن يكون العالم هو العلی 
والحياة هو الحيٌ» والقادر هو القدرة» وهذا كله حلاف المعهود؟ فان جاز هذا جاز لنا" بات 
فو لا یقال أن آحدهما هو الاعر ولا هو ی وان كان حلاف العهود؟ قالوا: ونسألكم: 
۶ 


يجب إذا قام الدلیل على صحة شيء" إثبات شيء حتّی يكون' " له نظير من العهود أم لا؟ فان 
آوجبتم آنه لا بصم [ثبات یع یکون له نظير من للمهود لزمکم أن ببطل ۲ قسولکم: إن 
العلمّ هو العا )» والحياةَ هو لحي على ما قدّمنا ولزمکم ألا تبتوا شيئاً ليس في زمانٍ ولا مكان» 
ولا يشبه شيئاً ولا يشبهه شيء؛ لأنه کله حلاف العهود". وٍن وحب أن یثبت الشيء ان 1 
علیه الدلیل من غر أن یوجد له نظیر هة قولنا: ٍن صفات الباري -تعایی و لا یقال: 


in ا!‎ 


۱ 


- في ح: ((تقولوا آها هي هر)). 

- في ح: ((فان اعترض)). 

- في ح: ((أما)). 

- ی ح: «قال)». 

*- في ح: ((لایعقل شینان أحدهما لیس هو الآخر)). 
2 زيادة عن ح. 

- في ح: ((و م يجر لنا)). 

* - الكلمة مطموسة في الأصل . 

"- في ح: ((الشيء)). 

'' - ((إثبات شيء حى یکون)): في ح: ((آن يبطل إذا لم یکن)). 
'' - في ح: ((بطلان)). 


۲ 
۳ 


3 


۱ 


نت زيادة عن ح. 
۳ ليست في ح. 
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اما هو ولا یقال فا رھ کما صحٌ وصفه تاشیاه ا ها ایو اون فان 
قائل: فمن أين صححتم قولكم وأبطلتم قول حصومکم من العتزلة: إن الله" عالم بلا علم قادرٌ 
بلا قدرةء وحو ذلك وقد استوی قولکم؛ وقوم ی آنه علاف العهود؟ فابلواب: نا ما قلنا: 
إن قولنا هو انصحیح؛ أن قرلا مبيي على أصل صحیح جوز أن یوصف ال -تعالی- به وقوطم 
مب على أصل فاسد» وهو أن صفات الله تعالى” محدثة وهو أمر یبطله الشرع' والعقل. وا 
فان نصوص الشرع تصح قولا وتبطل لوقي ون" ان ستعالی- قد بت نفسه علماً ا 
القرآن» وتواترت الأخبار عن البی" -صلی الله عليه وسلم"- بأن له قدرة وإزادة ونحو ذل» ما 
لا تقدر العتزلة على دفعه. وإلّما في قولنا شبهة عرضت وقفنا عندها؛ فاذا صح الأصل لم نزل ۱ 
لشبهة تعرض في ال |تفريع» وأما قوم ففاسد الأصل والتفریع معا ''. 

[۱۰/ب] //وأمًا صفات الأفعال كخالق» ورازق؛ فالقول فيها: إن الباري -تعالى - ۸ يزل موصوفاً ها 
لاله یستحیل أن يكون الباري -تعالى - في الأزل غير حالق وغير رازق» ثم صار كذلكء وإنَّما 
امحدثات الخلق والرزق والمخلوق والرزوق. فان قيل: هذا یوحب عليكم تقدّم'' العام وله لم 


۶ ه 


وول مها ما یاه اليو عي" تولك الأن N EE‏ ومين ها منم شتا 
' - زيادة عن ح. 

' - ف ح: (فاد)). 

' - في ح: (إنه)). 

"- في ح: (قولك)). 

* - زيادة عن ح. 

` - في ح: «السماع)). 

' - في ح: ((لأن)). 

“ - طمست ( ال ) من أول الكلمة . 
'- في ح: ((علیه السلام)). 

۳ - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
ا بياض قي الأصل والتكملة عن ح. 
" - تي ح: ((القول بقدم)). 

- في ح: (جب)). 

- في ح: ((يوصف كا ف اللغة)). 


۱۳ 


14 
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ومن یفعل في الحال» ومّنْ هو مريدٌ أن یفعل في المستقبل» فیقال : انه" ضارب عمرو أمس 


وضارب عَمْرا الآن» وضارب" عمرا غداء وهذا أشهر في اللغة العربية من أن يحتاج إلى شاهد. 


١ 


- قي ح: «(يقال)). 
- في ح: ((زید)). 
"- في ح: ((فضارب). 


۲ 


(۱۱۱۱۱۰ 





الباب السادس 
في شرح قوهم : إن' الباري -تعالى- لا يعلم' إلا نفسّه 

هذا القول - عصمنا الله وإياك من الرّلل- قد" أوهم كثيراً من الناس أنهم أرادوا به غير 
عام بغيره. واستعظم قومٌ منهم أن يصفوه بهذا الصفة فزعموا أنه عالم بالکلیات غير عالم 
بالجزئيات”. وزعم آخرون أنه عام بعلم الکلیات والحزئيات بعلم كلي» وهذا القول الثالسث 
قرب آقواشم إلى الق وان كان فيه موضع للتعقب. 

وأمّا القولان" الآحران» فقد احتمع فیهما الخطأ الفاحش والجهل بصفات الباري -حل 
حلاله- وسوء التأؤّل” لکلام القدماء من الفلاسفة. ويجب علینا أولاً أن نبيّن معن قول الفلاسفة 
القن إن الباري -تعالی- لا یعلم إلا نفسّه» وآ ا بریدوا بذلك أله جاهل يره ونورد" 
من کلامهم ما يدل على براعقم ما توهّمة'' هؤلاء عليهی ثم تناقضهم بعد ذلك فیما احتجوا 
به وبالله التوفیق. 


ر فصل ) 


' - في ح: («أن)). 

' - في ح: ((یعرف)). 

"- ليست قي ح. 

" - الكليات : جمع كلية مؤنث كلي » وهو المفهوم الذي لا ينع نفس تصوّره من وقوع شركة كثيرين فيه . 
كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۳۷ . 

' - ابلزئیات : جمع جزئية مونث جزء » وهو ما عنم نفس تصوره من وقوع الشركة فيه » وحزئية الشيء 
هي بالنسبة إلى الكلي . التعریفات / ۸۰ . 

` - («(عالم بعلمع): تي ح: ((یعلم)). 

- في ح: «الأولان)». 

- في ح: ((في صفات الله تعالی بسوء التأويل)). 

- في ح: فنوردوع)). 

' - في ح: ((ترهم)). 


۸ 


٩ 


۱۱۱۱۱ 





أا قولهم: إن الباري حتعالى- لا يُعْلم إلا نفسه فيحتمل أربعة معانٍ يقرب بعضها من 

عن اعدف أن رید تراد همطل و هون مود فته ارهاظ هو ای 
یفتقر إلى موجدء ولا هو معلول لِعلّة هي أقدم منه. والوجودٌ الضافٌ هو الذي يفتقر إلى موحد 
4 د" 1 5 
[1/۷۰] له.فالوحود الطلق // هو" الوحود؟ الذي یوصف به الباري -حل حلاله- أن الوجود الطلسق 
اه ره اف وه الیش شا وان عقو 
كل موجوو" مقس من وحوده وتابځ له» ومتعلق به" حتی أنه لو هم ارتفا وحوده - 
تعالى - لارتفع وجودُ کل شيی لأحل هذا" شبهوا وجود الأشياء عنه بوحود نور الشمس عن 
الشمس؛ لان الشمس" إذا ذهبت ذهب نورها. و پریدوا ذا الکلام تشبیهه اا س علی 
اقیقة؛ لان الباري -تعال عن آن یکون له نظیر ولما آرادوا هذا تفیل" افتقار الوحودات 
إلى وجوده على جهة التقریب من الأفهام» كما قالوا أيضاً: إن وجودّ الوحودات عنه کوجود 
الکلام من التکلم الا کت سامتاه بان الدار يمكن أن توحَدّ مع عدم البناء ۳" 


' - الوجود : ( 861118 ) ثبوت العين » أو ما به ينقسم الشيء إلى فاعل ومنفعل وإلى حادث وقلم » أو 
هو : ما يصح أن يعم ویخر عنه . وینقسم الوحود إلى وحود عيي أي خارحي » وال ذهين حقيقة أو لفظي 
وحطي مزا . کشاف اصطلاحات الفنون / ١755‏ . 

' - (( موحود یکون ): الکلمتان مطموستان في الأصل. 

' - مطموسة في الأصل . 

* - زيادة عن ح. 

ˆ - مطموسة . 

' - في ح: ((شيء). 

" - مطموسة . 

^ - ني ح: ((ولأحل هذا)) . 

1 - طمست ( ال) من الكلمة . 


" - في ح: ((تشبيها)). 

'"' - في ح: «المتل)). 

'' - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
۳ - مطموسة في الأصل. 
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ولا عکن أن يوجد شيء إلا بوجود الباري -تعالى -» فلما كان الباري ستعالی- هو [ ال ]' 
وجود الصحيح الوجود كان وجود غيره لاحقاً بوجوده وتابعاً له» ول يكن في الوجود الا هو 
في مصنوعاته' صار الوحود" من هذه الجهة که موجود واحد , والعلوم كأنّه معلوم واحدء 
وصار إذا علم نفسّه فقد علم كل وجود تابع لوحوده. 

والعنی الثاي: أن العقول تتمیم للعاقل وتتمیم للجوهر ولولا ذلك ما احتاج" إلى أن 
یعقل " غيره» ولیس في“ | کترة" معقولات العاقل دلیل" " على فضله بل فیها دلالة على شدة 
نقصه على قدر كمال الشيء في حوهره تقل معقولاته» وعلی قدر نقصه تکثر معقولاته؛ لأحل 
هلا صاز الق لارما E‏ دون بایان [افا کلها لا ال الفسیلة والکسال 
إلا بعقلها الباري سحل حلاله- فأقر ما [منه] " وأكملها وآقلها نقصاء لانه لا يناج في 
كمال جوهره إلى أكثر من عقله العلة الأولى» و کلما" انحطت مراتبٌ الوحودات كثر نقصها 
واحتاج کل واحد منها في كمال جوهره إلى أن یعقل کل موحود قبله مع“ عقله العلة الأولى. 
ولا بمكنه عقل العلة حتّی یعقل الوسائط الي بينه وبينهاء فلمّا كان الباري -تعالى- هو اي ة 


1 - طمس بعض الکلمة . 
' - في ح: ((ومصنوعانه)). 
' - في ح: «الموجود)). 

۱ - زيادة عن ح. 

" - في ح: ((بتتميم العاقل وتکمیل بحرهره)). 
` - في ح: ((احتجنا)). 

' - في ح: ((نعقل)). 

م - ليست في ح. 

* - مطموسة في الأصل. 

'' - في ح: («دليلا)). 

0 - ليست في ح. 

'' - مطموسة . 

'' - في ح: ((فکلما)). 

۳ - و ح: ()). 
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ادا ا حفن أن تجا 
[ ۷۰/ب] غيره'» //كان إذا' عقل نفسه فقد عقل سواه . 

والمعنى الثالث : قد ذكرناه في باب شرح قوهم: إن الأعداد دوائر وهميّة عند شرع 
قول أرسظو ین الباري حال عة الأشیاء علی آنه فاعل فا وعلی انه غاية ماه وعلی اة 
صورة شا. وذکرنا أنه ۸ يرد الصورة ال هي شکل و تنطیط ولا الصورة الى هي النّوع؛ لأنه 
نوف لوا رن سم للف ان مسر عرق ذا كانه ربا ون وتو ان موه 
ابحهة كأنّه صورة للموحودات. إذا كانت إنما توحد بوجوده كما يوجد الصور بصورته» وصار 
وجودها" كالجنس الذي يجمع الأنواع والأشخاص» وان كان الباري تعالى يتنرّه عن أن 
يوصّف جنس أو نوع أو شحص, ولكنه تمثيل" وتقريب لا حقيقة» فيصير العلوم من هذه الجهة 
ا اشد 

والمعنى الرابع: أن الإنسان لا يعلم الأشياء بذاته وحوهره » ولو علمها بذلك لكانت 
ذاه عالمة بدا ولم يحتج إلى اكتساب العلم وإنما يعلم الأشياء بأمور زائدة على ذاته يتُخحذها 
آلات يتوصّل ها إلى یل معقولاتی وهي 2 الخمس. والعف_ولات الأول الى بجدها 
مذكورة' ' في نفسه ولا يدري من أين حصلت له فبهذين الصنفين من الآلات يتوصّل إلى 
اكتساب المعارف'' الى يتجوهر' ما ويحصل له" عقل مستفاد. والباري -تعالى - لا یوصف 


E 

' -بياض في الأصل والتكملة عن ح. 
" - زيادة عن ح. 

" - في ح: ((ما سواه)). 

" - في ح: ((شرحنا)). 

' - في ح: ((وحوده)). 

" - في ح: ((بتمشیل)). 

* - زيادة عن ح. 

0 - قي ح: ((علمها بذاته وحرهره)). 
'' - في ح: ((مركوزة)). 

'' - في ح: (المعاني)). 
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1/۷۱۱ 


بأنه يعم الشیاء عله الصفة سجر" عن ذلك- وإذا استحال أن یعلم الأشیاء علی هذا السبیل؛ 
صم أن علمّه ذان لیس باکتساب. وإذا استحال أن یوصف بان ملم مق رانك ملحن اه 
كانت ذاته هي العلم بعينه. وإذا لم يصح أن يوصّف بأنه مفتقر إلى غيره بل كل شيء مفتقر إليه 
صح أن العالم والعلم الوم امه قن و انح بخلاف ما نعقله من أنفسنا. وإذا بت هذا 
بالدلائل الي بظهر" إليها صار إذا علم نفسه فقد علم کل شيء. 
ر فصل ) 

ما يدل على اعتقاد کبراء" الفلاسفة وجلتهم" أن الباري -تعالى- عام // بکل شيء 
لا تغيب عنه مقدار الذرة وما هو ألطف منها» وأنّه عالم بضماثر النفوس ووساوس الصدور» مع 
قوهم: إنه لا يعرف إلا نفسة. قوهم”: إن الباري -تعالى - موجود" مع كل شيء Ey‏ 
الوحدة السارية منه -تعالى - ما حَصّل لكل موحود ذاتٌ ينفصل با عن ذات أخرى وها يهوى 
كل منهو ‏ فكيف یرهم " على مَنْ يعتقد هذا أن يقول: إن الباري -تعالى - يجهل شيا أو 


يغيب شىء؟ وهذا إثبات الشیء و نقيضه میا 


' - في ح: ((تجرهر)). 

١‏ - ايد 2 ج 

ت یسك 2 al‏ 

کي ج ((هذه الصفة)). 
" - قي ح: ((نضط). 
3-0 لست ي 

' - في ح: ((وذکرهم)). 
" - فی ح: ((فتوطم)). 

1 55 ف 2 18 

'' - في ح: ((يتهيأ كل متهيء)). 
'' - ني ح: ((يتم)). 
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ومن ذلك قوشم: إن الباري فال د عقل متجرّد عن الادة مخلاف ما یوصّف من أنه 
غقل إذا كان لا بشبه هنا ولا یضبهه شيء . وإذا كان عندهم عقلاً متجرّداً من" المادّة لم خف 
عنه شيء؛ أن المانع لنا من إدراك الأشياء تما هو المادة. 

ومن ذلك قولهم: إن العاقل والعقل والعقول منه شيء واحد وكذلك العام والعلم 
والعلوم منه" شيء واحده فذاته -عندهم- عقل وعلم» فکیف بوهم على مڻْ ذاته عقل وعلم 
ان يغيب عنه شيء. 

ومن ذلك قولهم: إن الغرض في العلم القربٌ من الله -تعالى - في الصفات» وقولحم في 
حدٌّ الفلسفة: ((إن معناها التشبّه بالله -تعایی-))* عقدار طاقة الإنسان» فصح" هذا أنه -تعالى- 
العا“ على الاطلاق» وأن علمه هو العِلّمُ على الإطلاق . 

ومن ذلك قول أفلاطون في كتاب (طيماوس) حين” تكلم في العوالم العالية فذكر 
فضلهاء ثم قال: ((وهذا ليس لنا” في عالمنا هذاء بل لو" عسى أنا في العوام العالية إذا نحن 
مَذْبناء فجزنا الأفلاك السبعة وح ركاتما بتطلعناء وجزنا عالم النفس بتهذيبنا' ' حي نحل في عام 
العقل الذي لا تخفى عليه خافية» ولا بحوزه صورة» وليس فيه زمان ولا مكان ولا حركة ولا 
كيفية» ولا هيولى. بل الأشياء فيه حقائق محرّدة مكشوفة» ليس فيه قوّة» بل الصورة فيه ابتة 
وراجعة على نفسها وغيرها'' لما فيه من مطالعة الباري -عر وجل- ها)). 


' - في ح: ((لا يشبهه شيء ولا يشبه شيء)). 
' - في ح: ((جرداً عن)). 

" - زيادة عن ح. 

“ - كشاف اصطلاحات الفنون / ۱۲۸۷ . قال التهانوي : (( والفلسفة الأولى هي العلم الاغي )) . 
" - في ح: (فیصح)). 

` - تي ح: «عام)). 

" - في ح: ((حيث)). 

* - زيادة عن ح. 

" - زيادة عن ح. 

'' - في ح: ((فهذبنا)». 

'' - في ح: ((أنفسها وذواقا)). 
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وقال في موضع آخر: ((وهو أن ينفي عن نفسه أن يتوهم عليه القول بأزلية' العالم وإنها 
[۷۱/ب] ترید" //بقولنا: إن العام لم يزل» إن العوالم قد كانت مصورات عند الباري عر وحل"- 
متمثلات بالقوة قبل کوفا» وذلك أن الباري -تعالى- ۸ يزل متطلعاً إليهاء ناظراً إلى ذاته» عارفاً 
بوحدانيته» فترداد" على ذاته بالمعرفة هو عالم العقل المطابق له» فيه الصور محضة)). وهذا الكلام 
حورن کان فیه ما تاج إل التعقب- فقد صحٌ مله أن مذهبه أن البازئ حل جلاله*- ل 
بالأشياء قبل كوفاء بخلاف ما يُنَوهّم عليه. 
وم پذل ذال یش فش ماش قوله في النواميس: ((بل هي شيء" أعون على صلاح 
آمر کل واحد من الناس وأمر جماعتهم من أن یعلموا ویتقدوا ثلاثة آرای ولا ضر من أن 
يجهلوها ویعتقدوا خلافها: أحدها: أن یعلموا أن للأشياء صانعاء والثاي: أن یعلموا أنه لا يفل 
ولا يفوته شيء بل كل الأشياء تحت“ علمه وتحت عنايته وتدبيره؛ والثالث: أنه لا يرضيه 
ولا يقبل من أحدٍ أن يخطئ حطينة يتعمّدها على أن يقيم بإزائها قربانا إليه فيغفر له» بل الما 
يقبل قربانه إذا عمل عملاً صاا)» ثم قال : (( وهذه معان إِنّما معدا وموضع تعلمها من علم 
الأمور الإلحية» وهو یسمّی باليونانية (ناولینا) . 
وما یدل علی ذلك من مذاهبهم اعتقاثهم وتصرمهم بان العا م إنسان کبیره كما أن 
الإنسان عالم صغير» فکما أن المحسوسات تصل إلى النفس الحزئية بتوسّع الحواسٌ الجسّمانية بلا 
زمان فتنطبع صورها في العقل الحزئي امیولان» فكذلك العالم الذي هو الانسان الکبیر ' أشياء 


' - مطموس في الأصل» والتكملة عن ح. 
' - مطموس في الأصل» والتكملة عن ح. 
' - في ح: «تعالى)). 

* - في ح: ((غبر زائد)). 

' - في ح: «تعالى)». 

` - ((من مذهبه): ليست في ح. 

" - في ح: ((ما من شيء)). 

“ - في ح: ((ف)). 

' - تي ح: ((أثولوحيا)). 

'' - في ح: ((إنسان كبير)). 
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هي بمنزلة! الحواس النفسية الكليّة الى هي نفس الإنسان الأكبر» يتصل با من قبلها أحوال 
العام بلا زمان. وإذا اتصلت بالنفس الكليّة اتصلت بالعقل الكلي كاتصاطا بالعقل الحرئي» وإذا 
Rea e a‏ الکلی لا واسطة بینه وبین ال 
-تعالى-. فهذه ْمَل من کلامهم تدل مَنْ تأمّلها على براءقم من سوء تأویل من نسب إليهم 
القول بان" الباري لا یعلم الأشياء :ولا یعلم الا نفسه". 
ر فصل ) 
وقد احتج من زعم أن" الله -تعالى- لا یعلم الأشياء [بأن قال: ((إنّما استحال] ' أن 
|۷۲/] يوصف بأنّهِ يعلم // الأشياء؛ لأن العلم' بالأشياء یناج فيه إلى إدراك الحواس وتقدع المقدّمات 
قافا تور رن مش الات نون رات ومد كيان العا رن تشاع فيه إل منز 
تيل والباري -سبحانه- حل“ عن أن يوصّف بأن يتصوّر شيئاً أو يتخيّلهء أو أنه" ذو حواس 
يتوصل بها إلى معرفة شيء» أو يحتاج إلى مقدمات » وأن غيره يفيده كمالاً في ذاته. بل هو مفيد 
الكمال لكل كامل على مقدار مرتبته» وهو غيّ عن غیره وغيره مفتقر إليه. ففي وصفنا له بأنه 
يعلم غيره نقص له لا كمال)). 
جوابنا' ' عن هذا أن نقول لهم: هل ترعمون أن الباري -تعالى- يشبه البشر في ذاته 
وصفاته أم هو خالف هم؟ فإن زعموا أنه مشبه لهم بالذات والصفات أو في بعض ذلك, لزم'' 


' - في ح: (هانل). 

' - ((حل و)): ليست في ح. 

' - في ح: ((قوهم أن)). 

* - ((ولا يعلم إلا نفسه): زيادة عن ح. 
١‏ - طمس بعض الكلمة في الأصل. 

` - طمس في الأصل والتكملة عن ح. 

' - في ح: «العام)). 

^ - في ح: «تعالى یجل)). 

" - زيادة عن ح. 

'' - في ح: ((وحرابنا)». 


'' - في ح: ((لزمهم)). 
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آن یلحقه من النقص ما یلحق البش رأة یلزمه من احدوث ما يلرم سائر الأشياء: وان قالوا: 
انه خالف لكين لا یشبه نينا ولا شبهه شيء قلنا هم: فمن آين قستم علمّه علی علمکم 
وأوجبتم أله إن كان عالاً لزم أن یعلم باستنباط ومقدمات» واحتاج إلى حواس؟ وما تتکرون 
أن يكون یعلم الأشياء بنوع آخر من العلم لا يكيّف» ولا يشبه علم البشر؟ وما الذي تبطلون به 
هذا؟ فإن قالوا: لا يُعْقل عم إلا هذه الطرق لزمهم تشبیه الباري -تعالى "- عخلوقاته» وقلنا هم: 
من أين زعمتم أله عال وأنه عِلْم» وأنه معلوم شيء واحد لا تغاير فیه؟ وكذلك له عاقل؛ وانه 
عَقل» وانه معقول شيء واحد من صفاته وهذا غير معقول فیما نقهده من أنفسنا؟ ویقال لهم 
کذلك: لا نعقل موجودا الا أن يكون ا تا ارا اردع ضا مو ا ره 
فالحكموا على الباري -تعالی وحل"- أله جوهر من جنس الجواهر العقولة ولا فرق. 

ویقال لمن زعم منهم أنه یعلم الکلیات ولا یعلم الحزئيات: من أين فرقتم بين الأمرين؟ 
فإن قالوا: لأن الحرئيات تدحل تحت الزمان وتتغيّر بتغيّره» ویحتاج" في معرفتسها إلى الحواس 
الخمسء والكليات ال هي الأنواعٌ والأحناس لا تدحل تحت الزمان ولا تتغيّر بتغيره ولا 
مج نی مرت 

[۷۲/ب] // إلى الحواس الخمس . 

وحوابنا عن هذا آن نقول: آلستم تعلمون أن الانسان اما یعلم الکلیات عش اهدة" 
امحرئیات الواقعة تحت الزمان» والاستدلال علیها بالعدمات الغریزیات؟ فهل ترعمون أن الله - 
تعالى - يدرك الکلیات هذا السبیل؟ فان قالوا: نعم شبهوه بالبشی وقلنا مم: إذا جاز عندکم أن 
يشبه البشر في علم الکلیات فما الذي منعه أن یشبههم" في علم الحزئيات؟ ون قالوا: لا جوز 


" - في ح: ((علمهم)). 

" - في ح: ««عرّ وحل)). 

' - ((وحل)): ليست في ح. 
- ني ح: ((حتاج). 

" - في ح: ((تحتاج)). 

` - زيادة عن ح. 

' - ني الأصل : (( عشاهد )) . 
" - في ح: ((يشبهه)). 
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أن يعلم الكليات على نحو ما يعلمه البشر؛ وإِنّما يعلمُها بنوع آخحر من العلم لا يكي يكيف ولا يشبه 
علم البشر. قلنا: فما المانع أن يعلم الحزئيات بهذا العلم' ولا فرق. 

وعمدة هذا الباب وغیره من الکلام ی صفات اله طقال آن تحعل آملك" أن الباري 
-سبحانه"- لا يشبه شيئاً ولا يشبهه شيء» وتختهد في أن تعلم هذه الحملة بالبراهين الواضحة. 
فإذا شرك اراق بات ای هد رسارس كلها لأن الذين غلطوا في هذه امعان نما 
لي ب ا سر اوه 
لحنيفيّة اب شرّفنا الله -تعالى - كما أن الله عالم بكبير الأشياء 
وصغيرهاء لا يعزرب ا ا ا اد وأنه يعلم خائنة الأعين وما 
تخفي الصدورء وما تسقط من ورقة إلا يعلمهاء ولا حبّة في ظلمات الأرض ولا رَطب ولا يابس 
إلا في كتاب مبين. وهذه صفة الکمال الین تلیق باه -تعای-؛ لا ما زعمه هولاء البطلون. وقد 
ذكرنا من كلام الفلاسفة المتقدمين ما يطابق هذا الذي ورد به شرغنا". وقد قلت في ذلك“ [من 
البسیط | : 


اضف ره ين لم تقدر"" الله حى قدره 


كيف يفوت الإله ع ع مخلوقه ‏ وجهره ‏ ؟ 


16 


- ((قلنا ۰ العلم)): زيادة عن ح. 
' - مطموسة في الأصل والتكملة عن ح. 
" - ليست في ح. 

* - («لأن .... الغلط)): ليست في ح. 
" - في ح: ((بصفاته)). 

` - في ح: ((يغيب)). 

" - في ح: ((وردت به شريعتنا)». 

* - حموعه الشعري ۱ هي ف الحدائق العالية .5٠/‏ 
- زيادة عن ح. 

'' - في الأصل: ((وصفا)) . 

'' - في ح: (علمه). 

'' - ني ح: (يقدر)). 
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` - في شعره احموع: ((وكله)), وكذلك في ح. 
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الباب السابع 
( في إقامة البراهين على أن النفس الناطقة حيّةَ بعد مفارقة الجسد ) 

النفوس ثلاثة: نباتية» وحيوانية» وناطقة. فأمًا النفس النباتية والنفس الحيوانية فلا نعلم 
[1/7] حلافاً من عدمها بعد الجسم وإلّما وقع الخلاف في النفس // الناطقة» وهي العاقلة المميّزة. 
فرعم قوم أَنّهها تعدم عند فراقها ابسم كعدم النباتية والحيوانية. وقال قومْ: لها رهش و لا 
عدم شا وهو مذهب سقراط وأرسطی و اقوط ن وسات" زعماء الفلاسفق وعلی ذلك تدل 
الشرائع کلهاه راا أذكر جملة من البراهین الفاسلفكة على تباینها؛ لأن ال عة لا تلیق نذا 

الموضعء وبالله التوفیق. 
برهان أول هل الانسان إل الشهوات ال وانفماره ياللات ابحسدية ته 
د الحقائق وقبول المعارف» وتکسب ذهته بلادة. وإقلاله من ذلك يفيد ذهته حدق 
ويعينه على قبول المعارف وتصور الحقائق» فدل ذلك على أن المادة الطبيعية آفة النفس” الناطقة» 
وأنّها كلما انسلحّت مها كانت أكثرٌ تييزاً وأصح" معرفة» ویتج من هذه المقدّمات أن تكون 
عند الوت أصمٌ تمييزاً وأبصر للحقائق» لانسلاخها من جميع المادّة ولا يكون التمییز والتصوّر 
إلا لحي فالنفس |ذا حيّة بعد موت" الحسم. وقد وافق هذا البرهان الفلسفي من نصوص شرعنا 
قول الله -تعالى -: (لقد كنت في غفلة من هذا فكشفنا عنك غطاءك فبصرك اليوم حديد) [ق: 


۲ وقول نبيّنا -عليه السلام-: ((الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا)) ”. 


" - ((سقراط.... وسائر)): زيادة عن ح. 

' - ((وبالله التوفيق)): ليست في ح. 

' - في ح: («البرهان الأول)). 

* - ((وانغماره في الأّذات): في ح: ((والأهواء واللذات)). 

ˆ - ران المادة الطبيعية آفة للنفس)): قي ح: ((إذابة الطبيعة للنفس)). 
' - في ح: ((أوضح)). 

۷ - ليست في ح. 


* - بل هو قول على کرم الله وحه. انظر الحدائق ص۲٦»‏ ح۲.. 
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برهان ان : کل موحود النكلعفي ی نقد كان ی پاش ابا 
كان موجودا بالقوّة ثم جحد بالفعل فمَحْرَحْه' إلى الوحودٍ شيء آخر هو موجود بالفعل؛ کالاء 
لذي هو بار بالقرّة ويخرحه إلى الحرارة بالفعل الّار الي هي حارّة بالفعل. وهذا اضطرار إذ لا 
يصح أن موحد الشيء نفسه ولا يصح أيضاً أن بخرجه من الوحود بالقوة إلى الوحود بالفعل ما 
هو موحود بالقوّة» لأنّهما' قد تساویا في العَدَم و کل واحد منهما مفتقر إلى موحوو". ولذا 
استحال الأمران صم أن يخرج” الشيء من القوّة إلى الفعل لا يكون إلا غيره» ولا إلا موحودا 
بالق وداد 3 ذا 
[۷۳/ب] قلنا: إن بعض الأحسام حي بالقوّة لم يصر حياً بالفعل فمخرجه إلى الحياة]' // جَؤْهر آحسر 
غيره حي بالفعل. والجسم أيضا" تما يصير حيّاً مقارنة النفس له فالنفس إذاً حيّة بالفعل» ومن 
هو حي بالفعل لا يعدم الحياة فالنفس -إذاً- لا تعدّم الحياة. 
برهان ثالث : نفوسنا الناطقة إِنّما تفتقر إلى الحواس الجسدية ما دامت عارية من الصور 
العقلية» فإذا حصلت فيها صورة من الصور العقليّة ل تج إلى استعمال الحاسسّة الي كانت 
تتوصل ما إليها؛ فدل ذلك على أن للنفس استقلالاً بذلقما تستغئ به عن الجسم وأن أعضاء 
الجسم اما هي آلات تلتقط ها معارفهاء فأتج من ذلك أن ال نفس الناطقة إذا تجوهرت 
بالعارف"» وحصل شا العقل الستفاد لم تحتج زل التعلی لمهم 








" - في ح: (ولبرهان الثاني)). 

' - في ح: ((خرحه)). 

' - في ح: (فاغما). 

" - في ح: ((موجد)). 

' - في ح: (طرج)). 

' - طمس في الأصل والتكملة عن ح. 
" - زيادة عن ح. 

* - في ح: («البرهان الثالث)). 

1 - ليست في ح. 
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برهان رابع ': نفوسنا بَحَدُ الأشياء الهيولانية مصوّرة في ذاتها عند مغيب الأشياء الصورة 
عن حواسّنا. وكذلك نرى الأشياء في حال نومناء وما تراه نفوسنا من ذلك في حالي' اليقظة 
والنُوم نما هی صورة ده من هيو اقا )فقس يذلك أن الصو شا ادا جرد ول 
و 2 3 واه ۹ 5 3 5 
ووحود خلق من الهيولى» ولولا ذلك لم یستنکر وجود الإنسان بعد الوت صورة مجرّدة من 
ال حيولى» و م بمنع من ذلك مانع. 
برهان خامس": تحد الإنسان بالشاهدة يبدأ طفلاً لا يعلم شيثاء ثم لا يزال كلّما نشاء 
ترق و اغارف نکر عم لانت ان سه خی تضی بهذا عکیما: فلا او ما يني 
بن اسر واللعرفة أن وكوك من فل تیه فق او قبل سب فة از من لهجا معا فان 
کان من اول جسمه فیحب آن یکون الانسان کلما" عتم حسمه و کثرت مادته» كان اة 
بقبول" المعارف» و کلما ضأل وقلت مادته كان آبعد عن قبول العارف" ونحن جد الأمر بعکس 
د یمن به الشلال ‏ والذبول يق جسمه کل بومء وذهته باق علی کماله ال أن 
: : ۱۱ : ۲ 
[194] الدلیل [آن یکون ذلك من قبل حسمة بنحو هذا الدلیل ببطل آن] ۲۲ یکون من قبل نفسه // 


یه شا و وال | هو اش هذه 


3 





' - في ح: ((البرهان الرابع)). 

' - في ح: («حالي)). 

' - في ح: ((هيولاها)). 

؛ - في ح: ((خلو عن)). 

" - تي ح: «البرهان الخامس)). 

` - في ح: ((يستفيده)). 

' - في ح: («(مهما)). 

* - في ح: ((أشد قيؤاً لقبرل)). 

: - ((و کلما .... المعارف)): زيادة عن ح. 
'' - في ح: «السّل)). 

'' - في ح: («(فيبطل)). 

'! - طمس ف الأصل والتكملة عن ح. 
۳ - في ح: ((فإذا». 
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ل ا ل ل ولا يصح وحود التمييز 
وللعارف] ۲ من موات » وإنّما يصح وجودهما من حي ' . فلس إذن حيّة بالطبع ؛ لأن في 
اه ام یوس شم تن 
فبان بالبرهان أن الإنساة م رکب من جوهرین: آحدهما: خا بالطبع وهو النفس. والعر" موات 
بالطبع وهو ابحسم. وأمُما لما افترقا عرض لكل واحد منهما عرض من قبل صاحبه» [فعرض 
للحسم الحياة الي هي الس من قبل النفس» وعرض للنفس" الوت الذي يراد به الجهل من قبل 
الجسم] ".اف - إذاً - حيّة بالطبع ميّنة بالعَرّض» والجسم ميّت بالطبع حي بالعرض. فإذا 
اف کل وا تزا رامد جص للحي ارت احضٌ الذي هو طبعه» وفارقته الحياة 
العَرَضِيّة ال كان استفادها من النفس» وخلص للنفس ال حياة احضة الي هي طبعهاء وفارقها الوت 
العرضي الذي كان عرضاً لها من قبل استغراقها في الجسم. 

برهان سادس" : النفس الناطقة تُتَاقض النفس الحيوانيّة؛ لأنّها ترغب في كسب الفضايل واطراح 
الرذايل» وتزهد في اللذات الجسدية وترغب في اللذات العقليّة. والنفس الحيوانيّة بضد ذلك؛ 
ولذلك سُمّيت كيميّة. فان كان لا بقاء" للنفس الناطقة بعد فراق الحسد ولا لما حياة أخرى تح 
فیها مرة کستعی فیه وتعطر"" ع | إذا شرف من الناطقة وما تأمر به السنفس 
الحيوانية| ˆ اه 
والجهّل؛ وهذا قلب العقول وعکس لا تقتضیه الحكمة. 


- زيادة عن ح. 

- زيادة عن ح. 

" - في ح: «رالتان). 

- سقطت من الن و کتبت ‏ الحامش . 
" - ليست في ح. 

' - في ح: «البرهان السادس)). 

" - في ح: ((لاققا)). 

* - ني ح: (غرص). 

- زيادة عن ح. 
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| ۷/ب] 


برهان سابع : کل شيء مركب من بسائط فانه ینحل إلى بسائط. والانسان مركب من 
سين ۶ روحان خسن ون ترق رشان إا مات بلق سم مان سل تداك 
روحائیته يحب أن تلحق بروحان مثلها. وقد ص -ما قدمناه في البراهین الس‌الفة- أن ذلك 
الروحاني هو الذي يُفيد حسمّه الحياة» وأنه حي بالفعل» فهو -إذن- حي بعد مفارقة الجسم لا 
یعدم ای 
برهان فامن*: // معن الحياة الجسديّة عند" مقارنة النفس للجسم واستعماشا إِيّاه ومعن الوت: 
مفارقة النفس یاه وتر کها استعماله. 

وقال مَنْ زعم أن النفس هالكة ملاك ابحسم: ((معی الحياة' أن تكون النفس ذات 
حس» ومعی الوت أن تَعدِم الحس)). فنسأهم عن اس الموجود للنفس طول مقاربتها 
للحسم": هل هو ذان ما أو قطي فیها" ؟ فان کان ف ما بطل آن تكد ال بعد مفارقتها 
للحسم" وان كان عرضيًا فيها'' فلا يخلو من أن يكون استفادته من الجسم أو من جوهر آنحر 
مصاحب له. فإن كان ابحسم هو الذي يفيدها الحسّ وحب ألا یعدم الجسم الحس'' إذا فارقته 
للفس + وهنا یاف ها شاه من نجام وال ها وان كادع سا میم الحم 
فو كوس الت وسار كل ا دس[ نسأهم عن ذلك الجوهر الآخر: هل هو حسّاس 


" - في ح: «البرهان السابع)). 

' - في ح: ((شيئين)). 

' - ((لا يعدم الحياة)): مطموس في الأصل والتكملة عن ح.. 
* - في ح: («الثامن)). 

" - في ح: ((عندنا هر)). 

' - سقطت من المعن وكتبت في افامش . 
" - في ح: ((مقارنتها للجسد)). 

0 - ليست في ح. 

' - في ح: ((للجسد)). 

'' - ليست في ح. 

'' - زيادة عن ح. 

'' - في ح: ((وهذا ضد ما نشاهده)). 
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بذاته آم بجوهر آحر آیضا؟ وعم ذللك ال ما لا اية لت وما لا غاية له" بالعفل فمحال" 
فثبت أن تفس حساسة بذاقما وحوهرها. وما کان حساسا بذاته وجوهره بطل أن یعدم اياة 
فالنفس -إذن'- حيّة بعد فراق الجسم. 
وقد استدل الفكماء على بقاء النفس الناطقة بادلة كدرة غر هذه وفیما ذکرناه منسها 
مُقنع» وبالله التوفيق. 
کت الجالة الماساية تشد کر 


۱ - زیادة عن ح. 
' - في ح: ((بالفعل محال)). 


۳ ۲ 5 2 
- في ح: (إذ0). 


انتهى)). 
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الرسالة الثامنة عشرة 
أيه 
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صلى الله على النبي محمد و كرم و آله و سلم 
قال الفقيه الأستاذ أبو محمد عبد الله بن السيد البطليوسي -ر هه الله-: سألتي -قرر الله 
7 5 1 1 1 ۳ 5 : 5 
صدور كتبهم: بسم الله الرحمن الرحيم» وصلى الله على محمد» و ذكرت أن قوما من حوبي 
ممه و 4 و ع 0 
زماننا [يتكرون عطف الصلاة على البسملة] ' فكنت' أَخْبرت بذلك قدیعا// فحسبت أَنَّهم اما 
یتعلقون في إنكاره أله آمر لم ترذ فيه سة مأثورة» وله شيء أحدثه الکتّاب حى أحبرن مخبر 
أنه فاسد عندهم في الإعراب» ولیسوا ینکرونه من أجل أنه [شیء]" حدّث عند الکتاب. و 
عون أن الاب 
سعندهم- إسقاط الوای ورأيت في ذلك" نصا في رسائل بعضهم ورأيت بعضهم يكنب في 
صدور کثبه: بسم الله الرحهن الرحيمء والصلوات" على نبيه الكريم. 
و قد تأملت الأمر الذي حملهم على ذلك" إنكاره فلم أحد شيعا بمكن أن يتعلقوا به إلا أمرين: 
Î‏ آن a‏ بعکم أن ركون E‏ عل همق جاتن واو بو عرسا 
فتوهموا من حل اختلافهما أنه لا يصح عطفْ إحداهما على الأخرى. 
معناها E‏ فلما اعتلفتا فکانت الاريك |خبارا و کانت الثانية دعای وکان مسن شآ ولو 


۲ - بیاض في الأصل »و أكملته من : للسائل و الأحوبة : ۲۸ - ۲۹ و الأشباه و النظائر ۵۵٩/۳‏ فقد 
نقل السيوطي المسألة كاملة . 

' - في المسائل و الأحوبة / ۲۸ : ((و كنت)) » و في الأشباه ۳/ 555 : ((و قد كنت)) . 

" - في المسائل : ((في أنه))» و في الأشباه ۳/ 5ه : ((بأنمم) . 

- زيادة عن المسائل والأشباه. 

" - في المسائل و الأشباه: ((و رأيت ذلك)). 

' - تي المسائل و الأشباه: ((و الصلاة)) . 

" - («الذي حملهم على إنكاره)): ليست تي المسائل و الأشباه. 

^ - لأن العطوف تابع للمعطوف عليه» وحكم التابع أن يوافق متبوعه في الإعراب وغيره. قال الفارسي: 
((وصفة حرف العطف أن يشرك الاسم أو الفعل في إعراب ما قبله)). الإيضاح / ۲۲۱ . 
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العم تاذ ن ك 
الثاني مع الأول لفظاً و معین! م يصح عندهم عطف هاتین الجملتين بعضهما على بعض 
لاحتلافهما لظا و فان کانت العلة الى حملتهم على إنكار ذلك اعتلاف إعراب #9 
فإن ذلك غير صحيح» بل هو دلیل على قلّة نظر قائله؛ لأن تشاکل الاعراب في العطف نما 
يراعى في الأسماء الفردة العربة خاصّة. وآما عطف الحمل على الحمل فإنّه وعان: 

أحدهما: أن کون الجملتان متشاکلتین في الاعراب کقولنا: إن زيداً قائم عير حارج وكان 
زيدٌ قائما وعمروٌ خارجاًء فتعطف الاسم على الاسم و الخبر على الخبر". و النسوع القان لا 
يراعى فيه التشاكل في الإعراب» كقولنا: قام زیڈ و محّمدا أكرمته» و مررت بعبد الله وأما حالك 
فلم ألقه. وني هذا أبوابٌ نص عليها سيبويه و جميع البصريين و الکوفین, لا أعلّم بينهم خحلافا 
في ذلك» وذلك كنثير في القرآن والكلام منثوره والمنظوم» كقوله تعالى: (و المقيمين الصلاة و 
المؤتون الزكاة) [النساء .]١514/7‏ وكقول خرنق" : 

[بجروء الكامل] 
اا تفت او ی اه اریز 





" - حروف العطف ی اقتضاء التشريك لفظا و معن تنقسم إلى نوعین : الأول + ما يقتضي التشريك مطلقا 
بو هي الواو و الفاء و م و حى . وما يقتضي التشريك مقيّداً » و هو (أو) و (أو) ؛ لأن الشرط فيهما ألا 
يقتضيا إضراباً . والثاي: ما يوحب التشريك لفظاً لا معیق» و هو: بل» ولكن» ولاء ولیس. أوضح السالك ۳/ 
۳ و ۳۵. 

' - في الأشباه ۳/ ۵0۷ : ((فیعطف الاسم و الخبر على الاسم و اطشبر )) . 

'- هي خرنق بنت بدر بن هفان أحت طرفة بن العبد لأمه» كان أكثر شعرها في رثاء أخيها طرفة و زوحها 
بشر بن عمرو بن مرئد سيد بي أسد توفیت قبل البعثة بستین سنة» أوطا دیوان مطبوع بتحقیق د.حسین 
نصار. ترجتها في سمط اللال/۷۸۰ وحزانة الأدب ۰۱/۵ والأعلام ۳۰۳/۲. البيت في دیوافا /۲۹) 
والکتاب ۰۱۰4/۱ 2545 ۲4۹ والأصول 4۰/۲ والحمل /۱9 وأمالي الرتضی ۲۰۰/۱ والأمالي 
الشجرية ۳۹۵/۱ وشرح التصریح على التوضیح ۰۱۱۰/۲ والأشباه والنظائر 69۸/۳ وخزانة الأدب 
۲ و هو بلا نسبة في معان القرآن للفراء ۱/ ۱۰۰. 

' - في الأشباه: ((والطيبون)). 
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[۷۰/ب] //وقد ذكر ذلك في الموضوعات المختصرات' في النحو كلمل و [الكافي] ' لابن النحاس ' 
وغيرها. 
و ان کانوا نك" ذلك من أحل أن قولنا: بسم اله الرحمن الرحیم جملة خبرية و قولنا: وصلّی الله 
على محمد جلة معناها الدعای فاستحال عندهم عطف الدعاء على الب لا سيّما و من خاصّة 
الواو أن تعطف ما بعدها عل ما قبلها لفظاً و حى و هاتان جلتان قد اتف لفظها 
ومعناهماء فما اعترضوا به غير صحيح أيضاءو هذا الذي قالوا يفسد علیهم من و جوه كثيرة لا 
من و جه واحد: 
فأوها: آنا وحدنا كل من صّف کتاباً من العلماء" مذ بداً ار التصنیفات إل زماننا سكا 
يصدّرون كتبهم بأن یقولوا: الحمد لله الذي فعل کذا وكذاء ثم یقول باثر ذلك: وصلی الله على 
محمد» فيعطفون الصلاة على التحميد» و لا فرق بين عطفهما على التحميد و عطفهما على 
البسملةء ون کلتا" ابحملتون خبر. ول هذا عضا بكب الضعفاء في العربية دون الأقوياى 
ولا بکتب الجهّال دون العلمای بل کل" ذلك موجود في کتب الأئمة التقدمین والعلماء 
المبرزين» کالفارسي وأبي العباس البرق والازيي وغيرهم» فلو لم يكن بأيدينا دلیل ندفع به مذهب 
هولاء الا هذا لکفی" من غيره» فتأمّل حطب کتاب (الإيضاح)' للفارسی» وصدر ( الكامل )" 


' - في الاشباه: (إثي الحتصرات الوضوعات)). 

' - بیاض ف الأصل» واستکملته عن الأشباه ۳| ۵۵۸ . 

" - هو أحمد بن محمد بن إسماعيل» أبو حعفر العروف بان النحاس. أخذ عن الزحاج» وکان في زمانه نظير 
ابن الأنباري ونفطویه. ترك كتباً كثيرة منها: إعراب القرآن» وهو مطبوع» واشتقاق أسماء الله اشسین» ومعاني 
القرآن» وما مطبوعان» والکاني وغيرها. ترجته في: سير أعلام النبلاء 401/١‏ و4۰۲ والبلغة في تاريخ 
أئمة اللغة/۳۰ . 

* - و الاشباه ۳ ۵۵۸ : ((من صنف من العلماء کاب . 

" - ني الأصل : ((كلي)) . 

` - في الأشباه ۳/ 555 : ((و هذا لیس)) . 

" - ليست في الأشباه ۵۵٩/۳‏ . 


* - في الأصل : ((لكفا)) . 
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لأ العاس ارت تو عيدو كات سیویه روداو ل فلت لماو اكه ها 
فإنك تحدهم مطبقين على ما وصفته لك.فهذا وجه واضح يدل على فساد ما قالوه . 

ومنها أن قولنا:و صلى الله على محمد باثر البسملة» منصرف إلى معن الخبر -و إن كان 
دعاء*- على" تأویلات عطلفة آحدهما: آن یکون تقدیره: بدا بسم الله الرحهن الرحیم وأقول: 
وصلى الله على محمد فتضمر" القول و تعطنه" على (أبدأ) ما" يصرف الکلام إلى الإخبارء 


والعرب تحذف ذکر" القول حَذفا مطردا تن شهرته " عن إيراد أمثلة منه» كقوله تعال: 
(والملائكة [يدخلون علیهم من کل باب] : سلامٌ علیکم مما صبرتم//) [الرعد۲-۲۳/۱۳][آي: 
یقولون: سلام علیکم]"" كذلك قوله: رو الذین اتخذوا من دون الله أولياء ما نعبدهم) [النمر 
9 ۳ [أي یقولون: ما نعبدهم الا لیقربونا إلى الله زلفى] " وجوز" أن يتأوّل على معی: أبدا 
' - ف الإيضاح / ٠۹‏ ((بسم الله الرحمن الرحيم ,وأحمد الله عرّت قدرته....و أصلي على التي محمد و آله 
أجمعين)) . وظاهر أنه ليس فيه ما أراد ابن السّيد إثباته؛ ذلك أن العطف بالفعل (أصلي) على (أحمد)» ولعل 
ابن السيد كانت لديه نسحة أخرى غير هذه النسخة المعتمدة ق التحقيق. 

"كا لكايه ولوق فا كان اسه رف 

. ”/١ الكتاب‎ - ' 

ˆ - ((و إن كان دعاء)): ليست في الأشباه ۳/ ۵۵4٩‏ . 

ˆ - في الأشباه ۳/ 555: ((و لذلك) . 

" - في الاشباه ۳/ 55٠‏ : ((فیضمر)) . 

۳ - ف الأشباه ۵1۰/۳ : ((فیعطفه) . 

“ - في الاشباه 01۰/۳ : ((و ذلك ها یصرف ...)) . 

ا 

'! - في الأشباه ۳/ 55٠‏ : ((شهرته تغي)) . 

'' - ما بين حاصرتين مطموس في الأصل . 

'' - زيادة عن الأشباه ۵۰/۳ 

۳ - زيادة عن الأشباه ۳ ۵1۰ . 

" - و في الأشباه : ((و الثاني)) » و هو الصحيح » فقد ذكر الأول من قبل »و على هذا لا يوجد للثاني ذكر 


3 
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۳/۷۰ 


باسم ال وبالصلاة على محمد» فیکون من الکلام احمول علی التأویل» کما آحاز سیبویه : ((قل 
((قل رحل يقول ذلك الا زيد)) لأنه في معین: ما أحدٌ بقول ذلك الا زید. و هذا كتير لا 
یستطیع أحدُ من أهل هذه الصناعة على دفعه. وان شنت كان التقدیر: أبدأ بسم اللّه» وأصلي 
على محمد» فیکون محمولا أيضاً على العین. وهذه التأویلات الثلانة تصیّره -وان كان دعاء- إلى 
معن الاخبار فهذا وجه آخر صحیح. 

ومنها أنه لا یستحیل عطف قولنا: "و صلی الله على محمد" على قولنا: بسم الله- وان 
كال دضام عضا فو غو أن بالق این ا عار ما و ا ارب ورن ال ا 
المركبة تركيب الدّعاء والأمر والنهي والاستفهام الي لا يصح أن يقال فيها: مدق ولا كذب» 
موقع احمل الخبرية الي يجوز فيها الصدق والكذب» وهذا أشدٌّ من عطف بعضها على بعضء؛ 
اي 2# وه: 





! - الکتاب ۳۱/۲ و الخصائص ۱۲/۲ . 


' - تي الأشباه ۳/ 07۰ : ((اخبار) . 
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ا اا 


و لو أصابت لقالت و هي صادقة a e‏ 
فأوقع النّهْي موقع حبرران) و قال آحر" : اجا 

ألا آم فارع الا توفي على شيء رفعت به سّماعي 
و کون الا و کر وال ول ا نام 
فأوقع الأمر موقع خبر (كان) 

و قال الراحر” : اجا 


' - زيادة عن الأشباه ۳/ 55١‏ . و اسم الجميح : منقذ بن الطمّاح » أحد فرسان بي أسد المشهورين » قتل 
يوم حبلة قيل البعنة المحمدية بخمس و أربعين سنة . ترجته في : المفضليات (مفضلية ۳) ص ١5١‏ » و خزانة 
الأدب ۲۸۹/۱۰ و شرح شواهد مغ اللبيب / ۱۲۷ عو سمط اللآلئ / ۳۰ و ۸٩۵‏ عو خزانة الأدب 
۰ ۹ (شرح الشاهد؛ 16 ) . 

' - البيت من المفضلية الثالثة » من شرح اختيارات المفضل » ب” »> ج١‏ » ص۱۵۳ . و هو في كتاب الشعر 
/ ۳۲۰ والأمالي الشجرية ۱/ ۳۳۲ بلا نسبة» وشرح الحمل لابن عصفور 478/١‏ ورصف الب‌اني ۱۳۰ 
وخزانة الأدب ۲۶۰/۱۰ الشاهد ۸٤٤‏ - الرياضة : تمذيب النفس . والشاهد فيه : وقوع ابحملة الطلبية 
(لا تتصبك) خيراً لرإن)» وفي ذلك خلاف فمنهم من أحاز و منهم من منع . انظر : شرح الحمل لابن 
عصفور 455/١‏ و خزانة الأدب 7515/١١‏ و ۲۷ . 

' - نسب البیت في نوادر أبي زيد : ۰۳۰ ٥۸‏ إلى بعض بن فشل »و هما في : کتاب الشعر / ۳۲۷ بتقدم 
الثاني على الأول ف الاستشهاد والأشباه و النظاثر ۳/ 557. والثاني منهما في: التسهیل /۵۲) وضراثر الشعر 
۰ والساعد ۱/ ۰۲۱ ومغی اللبیب ۸۵ وخزانة الأدب 2555/94 وشرح أبيات مغ اللبيب ۷/ 
۷ وهمع افوامع /١‏ ۰۱۱۳ والدرر اللوامع ۱/ ۸۳. الماحدة : الكرعة . الصّناع : الحاذقة في عملها . و 
الشاهد ني البيت الثاني : وقوع جلة حبر كان جملة طلبية . قال البغدادي : ((و هذا مختص بالشعر)) . الخزانة 
5558 . و في البيت الأول شذوذ ترخیم (فارعة) فحذف التاء للترحيم و الأصل ترحیم النادی لا الضاف 
إليه . 


“ - الراجز : هو آبو محمد الحذللى . 
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فأوقع الحلة الى هي: رلا تَعْدَمُه) -و معناها الدعاء- موقع الصّفة للأخ حمل على المعى» كأنه 
قال: إِنّما أنتَ اځ ندعو له با يُعْدَم. وليس يسوغ لمعترض علينا أن يزعم أن هذا شيء خص به 
الشعرء فان ذلك قد جاء في القرآن والكلام الفصيح» فمن ذلك قول الله -تعالى -: (قل مَنْ كان 
الضّلالة فليمدُة له الرحنٌ مذ [مريم .]۷١ /١5‏ وأجاز النحويون" - بلا حلاف بينهم- ((زيدٌ 
اضربه))» و((عمرو و لا تشتمه))» و((زيدٌ كم مرة رأيته؟)) و((عبد الله هل أكرمته؟)) و((زيدٌ 
[جراك الله عنه" خسنال) . 

[۷۰/ب] وحاء" عن العرب عطف// الفعل الاضي على المستقبل» واسم الفاعل على الفعل 
الضارع» والفعل الضارع على اسم الفاعل" کقوله تعالى: (إن المتصدقين و التصدقات» 
لظتو EARS a E‏ 
قال امرؤ القيس : [الطويل] 

ألا عم صباحاً أيها الربع و انطق" 

لتقل رای تفای رو وال سس هی ات اریز 
سبیل له الا آن یکون صفت: ((واعلم آنه لا جوز من عبد اه و هذا زیكٌ الرحلین الص‌الین؟ 
رفعت أو نصبت؛ لأنك لا شي الا على ما أله وعلمته. ولا جور أن تخلط من تعلم و من لا 
تعلم فتجعلهما عنزلة واحدة. و اما الصفة علم فيمن قد علمته))" » فأبطل جواز هذه المسألة 


أ - البيت رابع أبيات من أرجوزة آوردها تعلب في مجالسه ۱۹۵/۱ محمد منسوبة إلى أبي محمد الحدلي» و هو 

في: طبقات الشعراء لا بن المعتز / ۵5 وضرائر الشعر / 2559 ومغي اللبيب / 54177 و الأشباه و النظائر 

ع( 0 

' - الكتاب ۱۳۸/۱ »و المقتضب ۱۲۸/۶ . 

۳ - في الأشباه ۳/ 5ه : ((عی) . 

* - في الأشباه ۳/ 5ه : ((و قد حاء)) . 

" - كررت كلمتا (الماضي) و (اسم) مرتين .و لعله سهو من الناسخ . 

: صدر بيت عجزه‎ - ١ 
. سا _-202 حدث حديث الركب إن شعت و اصدق‎ 

و هو في ديوانه | ۰۳۳ ق٥٤‏ » با »و رواية الديوان : ((ألا انعم)) . 

* - الکتاب ۲/ ۵۷ . 

. ٦٠ الكتاب‎ -“ 
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من جهة جمع الصفتيّن» و لم ينكرها من أجل عطف ابر على الاستفهام » ووافقه جميع النحويين 
على هذه المسألة . 

إغا كان ذلك ؛ لأن احمل لا يُرَاعى فيها التشاكل في المعانى و لا في الاعراب. و قد 
استعمل بديمٌ الزمان' عطف الدُّعاء على الخبر في بعض مقاماته» وهو قوله': ((فقلت ظفرنا والله 
نصيدء وحيّاكَ الله آبا زييِ))» وما نعلم أحداً آنکر ذلك عليه. و إذا كان التشاكل لا یرای في 
الجمل ألا تری" أن العرّبٌ يعطف على الب والمبنّ على المعرب» وما يظهرٌ فيه الاعراب على 
ما لا يظهر منه؟ وني هذا الموضع شيء عجيب يجب أن يوقف عليه »و ذلك أن قول النحويين: 
إن الواو تعطف ما بعدها على ما قبلها ومعين ((كلام حرج مخرج العموم و هو الحقيقة 
خصوص» وإنما تعطف الواو الاسم على الاسم في نوع الفعل أو جنسه لا في كميّته و كيفيته. 
ال يا اا ا ا ا 
E LOT O TTT‏ 
وين ذلك قول العرب : إياك و الأسد” » فيعطفون الأسد على الضمير المخاطب و الفعل 
اا غراف ا و ونان 


۱ 


. ۲۰ | مقامات بدیع الزمان » القامة البغدادية‎ - ١ 
. ))... ف الأشباه ۳/ 4 5ه : ((ألا ترى أن العرب‎ - ' 
. ((بأن....)‎ : ٥٦٤ /* ف الأشباه‎ - * 


* - قي الأشباه "م 556ه :ك ((فقد يجرز)) . 

- في الأصل : ((يضرب)) . 

- في الأصل : ((و ثلثا)) . 

*- شرح الفصل ۲/ ۲۵ . قال ابن يعيش : ((فإن قيل : كيف ساز أن يكون الأسد معظوفاً على إياك و 
العطف بالواو يقتضي الشركة في الفعل و المعين ؟ ....فاللجواب : أن البعد و القرب بالإضافة » فقد يكون 
انشيء بعیدا بالاضافة إلى شيء و قرا إلى شيء غيرة بو ههنا إا تباعد عن الاسد فقد تباعد الاسد عنه 


1 





۷ 


فاشتر کا في البعد)) . 
7 - قال ابن يعييش : ((و ما احتلاف معنییهما فلا عنم من عطف الأسد عليه ؛ لأن العامل قد يعمل في 
الفعولین. و ان ال ناا آلا تراك تقول 4 اعطیت:زیدا درهما فیتعزی الفعل ليها هديا واا و بان 


(۱۱۱۱۱۱ 





vv] 


A O‏ قن الست ا میا ار ی ار 
(فأخیعوا// مر کم وشركاءكم) [يونس ۱۰/ ١۷]؛‏ لأن الإجماع على الأمر هو العزم عليه 
والجمع الذي يراد به ضم الأشياء المفترقة »و إن احتلف نوعاهما فإن هما جنساً يجتمعان فيه. ألا 
ترى ألما جميعاً يرجعان إلى معن الصّيرورة و الانجذاب؟ ألا ترى آن من غرم على شيء! ققد 
اجات ال و۳ كها آذ اما فراعت راهان كمعن 


واحد منهما إلى الآخر. 
و کذلك قول الشاعر" : |حزو ء الکامل] 
Es‏ مت یقت E‏ كه اله اك 


و معناه: و حاملاً رحاء لأن التقلد نوع من الحمل؛ ولأجل هذا الذي ذکرناه من حکم العطف 
بالواو قلنا في قول الله - تعالى - : رو امْسّحوا برژوسکم و أرجلكم إلى الکعبین) [المائدة |١‏ 
]١‏ في قراءة [مَنْ] ؛ فض الأرحل بل" الأرحل تغسل »و الرؤوس مسحو لم يوجب عطفها 
على الرؤوس أن تكون ممسوحة كمسح الرؤوس لأن العرب تستعمل المسح على معنیین» 
أحدهما: النَضْحء والآخر: العَسّل حكى أبو زيد: مسحت للصلاةق أي توضّأت» وقال 


الراحز' : [الرجز] 


كان زیداً آخذاً و الدرهم مأحوذ » فهما ختلفان من جهة العیی » فكذلك ههنا إذا عطفت الأسد على لیا 
شا رکه ق عمل الفعل احذوف و إن احتلف معناهما » فالحاطب حذر خائف. والأسد محذور منه مخوف)) . 
' - في الأشباه ۳/ 5ه : ((الشيء)) . 

' - البيت لعبد الله بن الزبعرى »و هو ف : ديوانه | ۳۲ »و الكامل / ۰۳۲ ۸۳۹۰۷۷ و المحصص 4/ 
١35‏ مو خزانة الأدب ۲/ ۲۳۱ و ۳/ ۰۱۲ ١47/5‏ . وهو بلا نسبة قي : معان القرآن للفراء /١‏ 
۷۱ 478 ۲ ۱۲۳/۳ و جحاز القرآن 58/5 و المقتضب ۱/۲ والایضاح »١155/‏ والخصائص 
۲ والأمالي الشحرية ۲/ ۳۲۱ .و أمالي الرتضی ۱/ 4ه »و شرح الحماسة للمرزوقي / ۱۱۷ »و 
شرح الفصل ۲/ ۵۰ واللسان (زحج » قلد » مسح) »و الأشباه و النظاثر ۳| 55. تقلد السیف : هله . 

" - زيادة عن الأشباه كاده . 

؛ - زيادة عن الأشباه 0/۳ . 

" - ف الأشباه ۳ 55ه . 

' - هو أبو نخيلة الراحزء والرحز في اللسان والتاج(قأب) منسوباً إليه» وهو بلا نسبة في: إصلاح المنطق | 
۸۳ 
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[۷۷/ب] 


أراد: أله عَسبَلهُ لیحلب فيه» فلكًا كان امتح نوعین أوجبّنا لكل عضو ما یلیق به إذ كانت واو 
العطف -كما قلت- ما توجب الاشتراك في نوع الفعل أو جنسه لا في كمينه و لافي 
کیفیته؛ فالضح قد جمعها جنس الطهارق كما جمع تقلد السيف» وحمل الرُمح جنس اهب 
للحرب والتسلح» وهكذا قولنا:بسم الله الرهن الرحيم» و صلى الله على محمد ان" كان 
الإخبار والدعاء قد احتلفا فإهما قد اتفقا في معن القدمة والاستفتاح أو في معن البرك 
والاستنجاح فان قائل: قد آنکر النحویون أن یت بدا قائم وعمرول بالرفع عطفاً على 
موضم (لیت) وما عملت فيه» وهل ذلك من احتلاف" الحملتين بأن إحداهما تصير حبرأ و الثانية 
میّا؟ فالجواب: أن هذا الذي توهمته لا يصح من وجهیّن أحدهما آن بإنكان النحویین" العطف 
على حبر“ // ليس من أحل ما ظنتّه وإلّما منعُوه لأن (ليت) قد آبطلت الابتداء فلم ثبق له 
لفظا ولا تقديراء ولو کان لرليت) ومعموها موضع و عطف (عمرو ) عليه ١‏ يكن عطف خبر 
غلى من کما توهمت"» وإثما کان يكون عطف خبر على خبر؛ لأن التمتی اما كان بعامل؟ 
اللفظ دون الوضع لو كان هناك موضع. 

و الوجه الثاني: أن قولنا: ليت زیدا قائمٌ و عمرو يعد جاتن إنها ید جملة واحدة؛ إن تيت 
الذي کان ينك" ابخملة الثانية سَقط استغناء صر الاسم الأول ولو قلت: لبت زیدا فحاف أو 
ليت عمرا قائ لکانتا جملتين» و هذا كقولك: قام زيدٌ و قام عمرو, فیکون الکلام جملتین, فإذا 
قلت: قام ید و یرو عازن هله واعدة» و یدل فلن ذللف أن النحویین بجیزون: مروت برحل 
قائم زیڈ وأبوه» ولا يجيزون: مررت برحل قائم زي و قائم أبوه؛ لأن الكلام الأول جملة واحدق 
فاكثفي فيها بضمير واحد يعود إلى الموصوف. والثانية» تحري بحری جملتين» فلابدٌ في كل واحدٍ 


aE‏ ماده : (و إن 

' - في الأشباه ۳/ ٩5۷‏ : ((و هل ذلك إلا من احتلاف)) . 

۳ - طمست الكلمات في الأصل» واستكملتها اعتماداً على السياق وعلى نسخة الأشباه و النظائر ۳/ ۵1۷ . 
* - في الأشباه؟/ ٦۷‏ : ((موضع)) . 

" - ف الأشباه ۳ 5588 : ((ترهّمته)) . 

` - قي الأشباه ۳/ ٩5۸‏ : ((لعامل)) . 


'- في الأشباه ۳/ ٩٦۸‏ : ((يتمّ)) . 
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IS E A AS ع‎ u با #م‎ sti 
منهما من ضمير. وكذلك يجيزون: زيد قائم عمرو وأبوه» ولا يجيزون: زید قائم عمرو وقام‎ 
أبوه لتعري الحملة الواحدة من ضمير يعود إلى المبتداً.‎ 

نرت المسألة والحمة نله خی جد وصلی ال علی محمّد وآله وسلی وشرّف وکر 
وبتمامها تم السفر . 


` - في الأشباه ۳/ ٩٦۹‏ : ((زيدٌ قام)) . 


' - في الأشباه ۳/ ۵4٩‏ : (زيد قام )) . 


له 7 طاططططططططططططططططططططط 





المصادر 
والمراجع 
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.القرآن الكريم. 
: أبنية الأسماء و الأفعال و المصادر : ابن القطا ع الصقلي (-۵۱۵هع) حقیق و دراسة هد 


محمد عبد الداتم » مطبعة دار الكتب المصرية » القاهرة » ۱۹۹۹ م 


۳.رتشاف الضرب: أبو حيان الأندلسى (ت ۷٩‏ ها)» حققه د. محمد رجحب النجار؛ 


د. رمضان عبد التواب» مكتبة الخانجي» القاهرة. 


٤‏ .ارتشاف الضرب: أبو حيان الأندلسي (۷۹۹ ه)» حققه د. عفيف عبد الرهن مؤسسة 


الر سالق بيروت» ٩‏ أم. 


۵ .الاستدراك على سیبویه: ابن الدهان (ت ))» حققه د. جميل حنا حداد 


1.الاشتقاق: ابن درید (۳۲۱ ه)» حققه عبد السلام هارون. مکتبة المنئ» ط ۰۲ بغدادء 


E 


۷.لاقتضاب في شرح آداب الكتاب: أبو محمد بن السيد البطليوسي (ت ۰۲۱ هع حققه 


مصطفى السقا وحامد عبد احید الحيئة المصرية العامة للكتابء القاهرق ۱۹۸۱ . 


۸.الأشباه والنظائر: السيوطي (ت١١9‏ ه) مجمع اللغة العربية» (ج ۲) تحقيق د. غازي 


٩.الأشباه‏ والنظائر: حلال الدين السيوطي (ت ٩۱۱‏ ه)» تحقيق مجموعة من الأساتذة» بجمع 


اللغة العربية» ۱۹۸۵ م. 

. الأصول: ابن السراج (ت ۳۱۳ ه) تحقيق د. عبد الحسين الفتلي؛ ط 2١‏ ۱5۹۸9 
مؤسسة الرسالة» بیروت. 

. الأضداد: محمد بن القاسم الأنباري (ت ۳۲۷ ه)» حققه محمد أبو الفضل إبراهيم؛ 
الكويت» ۰۱۹۰۰ 

. الأغفال: أبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه)» حققه د. 

. الأمالي: أبو علي القالي رت 55“ ه ) دار الآفاق » 1١14٠.6٠‏ هت - ۱۹۸۰ م . 

. الأمالي: هبة الله بن الشجري (ت 4۲ ه) حققها د. محمود الطناحيظظظن مكتبة 
الخانخي» القاهرق ٤١۳‏ ١ه.‏ 
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. الأمثال: آبو عبید القاسم بن سلام (۲۲۶ هے» حققه د. عبد ابید قطامش» دار 


الآمون دمشق» ٩۸۰‏ ام. 


. الأيام والليالي والشهور: الفراء (ت ۲۰۷ ه)» تحقیق وتقدع إبراهيم الأبياري» ط۲ دار 


الکتب الاسلاميق ۱۰۰ ه/۱۹۸۰م. 


. الاشارات والتنبيهات في علم البلاغة : محمد بن علي امشرحاني رت ۷۲۹ ه)» حققه د. 


. الافصاح: آبو نصر الحسن بن أسد الفارقي (ت 4۸۷ ه).» حققه الأستاذ الرحوم سعید 


الأفغانى» ط ۰۳ ۸۱۹۸۰ مؤسسة الرسالق بیروت . 


. الانصاف: ابن الأنباري (ت ۵۷۷ ه)» شرح محمد محيي الدين عبد الحميد» دار الفكر» 


. الایضاح العضدي: آبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه) حققه د. کاظم بحر المرحان» ط 


۲ 995١م‏ عام الکتب » بیروت . 

الایضاح في شرح الفصل : ابن اخاجب (ت 545" ه) حققه د. موسی بناي العليلي؛ 
بغداد بلا تاریخ. 

البحر احیط: آبو حيان الأندلسي (۷4۵ هے» ط۳ دار الفکر بيروت» ۱۰۳ ه / 
۳ م. 

البحر احیط : آبو حيان الأندلسي (ت ۷45 ه). مطابع النصر الحديثة » الریاض ‏ بلا 
تاريخ . 

البحر احیط في أصول الفقه : الزركشي (ت۷۹4 ه) » حققه سلیمان الأشقر » وزارة 
الأوقاف والشوون الاسلامية » الکویت . 

البدل في الحملة العربیة: د. حسين محمد حسن؛ ط ۰۱ ۱۹۸۹ دار العرفة الجامعية 
الاسکندرية. 

البسيط في شرح جمل الزحاحي رت ): ابن أبي الربیع » تحقیق د . عیاد الثبيي » دار 
الغرب الإسلامي » بيروت ۰ ۱۹۸٩‏ م . 

البلغة في تاريخ أئمة اللغة : الفيرزابادي (ت ۸۱۷ ه).» حققه محمد الصري» طا 


وزاره التقافف دمشق» ۱۹۷۲ م. 
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البيان في غريب إعراب القرآن : ابن الأنباري (ت ٠۷۷‏ هم تحقيق د. طه عبد الحميد 
طه» ومراجعة مصطفى السقا » دون مكان للنشر » نسخة مصورة . 
التبصرة : الصيمري (ت ق > ه) حققه د. فتحى أحمد مصطفى على الدين » ط ۰۱ 


۲ م » دار الفكر » دمشق . 


. التبيان في إعراب لقرآن : أبو البقاء العكبري ( 5١7‏ ه ) » تحقيق علي محمد البجاوي» 


دار إحياء الكتب العربية » القاهرة » بلا تاريخ . 

التحمير: الخوارزمي (ت )» حققه د. 

التذكرة : ابن غلبون ( ۳۸۹ ه ). تحقیق د. عبد الفتاح حبري إبراهيم» ط ۲ ۱۹۹۱ . 
التذییل والتکمیل: آبو حیان الأندلسي (ت ۷4۹ ه)» ج۲) نسخة مصورة في جامعة 
الامام حمد» نسخة رقم ۰۷۳۲۳ عن دار الکتب. 

التعليقة على کتاب سیبویه: آبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه) حققه د. عوض القوزي» 
ط ۰۱ مطبعة الامامت القاهرق ۱۹۹۰ م. 


. التكملة : آبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه) حققه کاظم بحر الرجان ‏ العراق » ۱۹۸۱ 


التبیهات على آغلاط الرواة: علي بن حمرة (ت )» حققه عبد العزیز الميمي» دار 
العارف. القاهرق ۰۱۹۷۷ 

التوابع في کتاب سیبویه: د. عدنان محمد سلمان » مطبعة وزارة التعلیم العالي » الوصل » 
العراق » ۱۹۹۱ . 

التیسیر : آبو عمرو الداني رت 44۰ ه ) تصحیح آوتوبیرتزل » ستانبول » ۱۹۳۰ م . 
الجامع الصغیر/ السيوطي (ت ٩۱۱‏ ه). دار الفکر بيروت» بلا تاریخ. 


. الجامع لأحكام القرآن : القرطي (ت ۱۷۱ هت ط ۰۱ ۱۹۸۷ ۰ دار الفکر 


بيروات . 

الجامع لأحكام القرآن : أبو عبد الله محمد بن أحمد القرطبي ( ت ۱۷۱ هب ) صححه : 
أحمد عبد العليم البردون » نسخة مصورة عن دار الكتب » بيروت » بلا تاريخ . 

الجمل في النحو : الزحاحي رت ۳۳۷ ه ) حققه د . علي توفيق الحمد , 2۱۹۸۵ . 
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الجواهر: جامع العلوم الأصبهاني (ت ٠٤١‏ ه). تحقيق إبراهيم الأنباري» الهيئة العامة 
لشؤون الطابع الأميرية» القاهرق 5977١م.‏ 

الحجة : أبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه) حققه بدر الدين قهوحي وبشير جويجاني» دار 
المأمون للتراث » دمشق . 

الحجة في القراءات السبع : ابن خالويه رت ۳۷۰ ه ) » حققه د . عبد العال سالم 
مكرم » ط ” مؤسسة الرسالة » بيروت 2 ۱٤۱۷‏ هل-/9/85١1م.‏ 

الحلل : ابن السید ( ت ٩۲۱‏ هت ) تحقيق د . مصطفى إمام » القاهرة » ۱۹۷۹ م . 
الحيوان: أبو عثمان الحاحظ (ت ٠٠١‏ ه). حققه عبد السلام هارون» منشورات ابحمع 
الاسلامي» بيروت. 

الخصائص : آبو الفتح بن جين ( ت ۳٩۳‏ ه ) حققه محمد علي النجار» ط؟ ۰ دار 
احدی للطباعة والنشر » بيروت. 

الدرٌ المصون: آهد بن يوسف المعروف بالسمين الحليي ( ۷۵۰ ه ) تحقيق د . أحمد 
الخرّاط » ط١‏ ء دار القلم » دمشق» 6 ۱ ١ه‏ / ۱۹۹ م. 


. الدرر اللوامع: أحمد بن الأمين الشنقيطي » مطبعة كردستان » القاهرة » ۱۳۲۸ ه . 


الروض الأثف: السهيلي (ت ۵۸۱ ه) مطبعة الجمالية عصر ) ۱۳۳۲ ه . 

السبعة في القراءات : ابن مجاهد ( ۲۶ ه )» حققه د . شوقي ضيف ( ۱٤۲١‏ ه )2 
ط۲ » دار المعارف» القاهرة » ١14.٠‏ هت / ۱۹۹۷ م. 

الشعر والشعراء: ابن قتيبة (ت ۲۷۲۰ ه» تحقيق احمد محمد شاكرء دار المعارف» 
القاهرق 9"5١م..‏ 

الشيرازيات : أبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ هب تحقيق د. حسن هنداوي» ط١‏ كنوز 
إشبيلياء الرياض» 4 4۲ ۱هب/4 ۲۰۰م. 


. الصحاح: الجوهري (ت ۳۹۹ ه)» حققه أحمد عبد الغفور عطار دار العلم للملایین 


بیروت) 55 .١1‏ 
الصناعتین : آبو هلال العسكري (ت ۳۹۵ ه) حققه علي محمد البجاوي ومد آبو 
الفضل إبراهيم» مطبعة احبي » ۱ م ۰ مصر . 
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العقد الفريد: ابن عبد ربه الأندلسي (ت )» حققه أحمد أمين و زمیلاه» مو سسة 
الرسالة» ۱۰۲ ه/ ۱۹۸۲م. 

الفروق: ابن بري رت ۰۸۲ ه) حققه د. فراج احمد جحلة الدراسات اللغوية» مج‌ه 
6اه /۲۰۰۳م. 

الفصوص: صاعد البغدادي (ت۱۷ هم حققه عبد امادي التازي سعود. وزارة 
الأوقاف» الغرب. 


: الفصول و الغایات : آبو العلاء العري (ت 44٩‏ ه)» حققه محمود حسن زناتي» ایثة 


المصرية العامة للکتاب القاهرق .٠۹۷۷‏ 

القاموس الحيط: الفيروزأبادي (ت ۰-۸۱۷ تحقيق مكتب التراث» مؤسسة الرسالقف 
بيروت» الطبعة الأولى» ١1505‏ ه/985 ١م.‏ 

القطع والائتناف: أبن جعفر النحاس (۳۳۸ هت)» ققیق د. هد حطاب العس مطبع 
العاني» بغداد: ۱۳۹۸ هت / ۱۹۷۸ م . 

الکامل : البرد (ت ۲۸۲ هے» حققه د. محمد الدالي» ط ۰۱ ۱۹۸۲ » مؤسسة 
الرسالة» بیروت. 

الکتاب: سيبويه (ت۱۸۰ ه).» حققه الرحوم عبد السلام هارون الهيئة الصرية العامة 


للکتاب» ۷ ام القاهرة. 


, الکتاب؛ سیبویه (ت ۱۸۰ ه)؛ حققه عبد السلام هارون» عام الکتب؛ بیرو ت . 


الکشاف: الزخشري رت ۰۳۸ ه)» دار المعرفة» بیروت بلا تاریخ. 

الکشف عن وجوه القراءات: مكي بن طالب القيسي (۳۷؛ ه). تحقیق د. محبي الدین 
رمضان» ط ۲ مؤسسة الرسالت بيروت» ۱۶۰۱ هت / ۱۹۸۱ م. 

الکلیات: آبو البقاء الكفوي: (ت ۱۰5۹4 ه) اعتق به د. عدنان درویش ومد 
الصري» وزارة اللقافق دمشق» 2۱۹۸۱. 

اللباب: أبو البقاء العكبري (۱۱۳ ه)). شقیق د. غازي طلیمات وعبد الاله نبهان؛ 


ط ۱ دار الفکر بيروت» دمشق» ١4١5‏ ه/۱۹۹۵م. 


. احبر: ابن حبیب (ت ۲٤٥‏ هم صحححته د. إيلر شتيتر» دار الآفاق الحديدة» بیروت.. 
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المحتسب: ابن حي (ت ۳۹۲ هے)» تحقيق عبد الحليم النجار وزميله؛ المجلس الأعلى 
للشؤون الإسلامية» ۱۳۸۲ هه القاهرة . 

امحتسب في وجوه القراءات: ابن جين (ت ۳۹۲ ه)» حققه على النجدي ناصف ود. 
عبد الحليم النجار» ود. عبد الفتاح شلي القاهرة» 7/5١ه.‏ 

احرّر الوجیز: أبو محمد عبد الحق بن عطية الأندلسي (ت )» تحقيق عبد الله الأنصاري 
والسيد عبد العال السيد إبراهيم » ط١‏ » وزارة الأوقاف » قطر » ۱٤۰۸‏ هھ / ۱۹۸۷ 
4 

امحيط : محمد الأنطاكي » مكتبة الأصمعي» حلب . 

الخصص: ابن سيده الأندلسي (ت 49۸ ه)» دار الفک ۱۹۷۸ بيروت» ونسخة 
أخرى مصورة عن طبعة بولاق. 

السائل البصریات: آبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه)» حققه د. محمد الشاطر هد 
ط ۱ مطبعة الدي ۱۰۵ ه/ ۹۸۵ ١م.‏ 

السائل البغدادیات: آبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه)؛ حققه صلاح الدین السنكاوي؛ 
مطبعة العاني) بغداد» ۱۹۸۳م. 

المساعد على تسهيل الفوائد : ابن عقيل ( ت ۷۱۹ ه ) حققه محمد كامل بركات» 
دار الفکر» دمشق» ۱۹۸۰ . 

المستقصى في الأمثال: الزمخشري (ت ۰۳۸ ه). دار الكتب العلمية» بيروت» ۱۳۹۷ 
ه/ 91/7 ام. 


. المعاي الكبير: ابن قتيبة رت ۲۷۹ ه)ء) طا دار الكتب العلميةق» ۱۰۵ 


ه/۸۱۹۸. 

الغرب في خُلَى الغرب : علي بن سعيد المغربي » حققه د. شوقي ضیف » ۱۹۷۸ م ) 
دار العارف القاهرة. 

الفصل في علم العربية: آبو القاسم محمد بن عمر الزخشري (ت ۰۳۸ ه)» ط ۲ دار 
الجيل» بيروت» بلا تاريخ . 

القاصد النحوية : العيي ( ت ۸۵۵ ه ) على هامش خزانة الأدب » ط . بولاق » 
۷ هھ . 
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المقتضب : المبرد ( ت ١۲۸ه)‏ حققه المرحوم محمد عبد الخالق عضيمة » عالم الكتب» 


بيروت» ۱۳۸۸ ه. 


. المقصور والممدود: ابن ولاد وت ۳۳۲ ه)) صححه محمد بدر النعساني» مطبعة 


السعادق مصرء ۱۹۰۸. 

الکتفی في الوقف والابتدا : آبو عمرو الدانى ( 44٠‏ ه ) » دراسة وتحقیق جاید زیدان 
مخلف ة» ط ۱‏ وزارة الأوقاف » العراق » ۱۶۰۳ ه / ۱۹۸۳ 2 . 

الملخّص في ضبط قوانین العربية: ابن أبي الربیع (ت۱۸۸ ه)» حققه د. علي بن سلطان 
احکمي ط ۱ بلا دار نش ۱4۰۵ ه/۱۹۸۵م. 

النصف : ابن جئ (ت ۳۹۲ ه) تحقیق إبراهيم مصطفی رت ۱۹۲م) وعبد الله آمین» 
مطبعة البابي احلي القاهرق ١5514‏ م . 

النشر في القراءات العشر: ابن الجزري ( ۸۳۳ ه ) »› آشرف على طبعه علي محمد 
الضبّاع » دار الکتب العلمية » بیروت ‏ بلا تاريخ . 


. الوقف والابتدا: أبو عبد الله محمد بن طیفور السجاوندي (۰۰۰ ه). دراسة و حقیق 


حسن هاشم درویش » ط۱ » دار الناهج » عمّانْ » الاردن ‏ ۱۶۲۲ ه / ۲۰۰۱ م . 

أبنية كتاب سيبو يه : أبو بکر الزبيدي وت ۳۷۹ هم حققه د. أحمد راب موش 
مجمع اللغة العربية» دمشق» ۲۰۰۲م. 

أبو العطاء السندي: حياته وشعره» صنعة قاسم راضي مهديء جلة الورد» مج 5) ۰۲ 
ا .١‏ 

أدب الکاتب: اين قتيبة (ت ۲۷۲ ه)» حققه د. محمد الدالي» ط١‏ دار الفكر» دمشق» 
۲ ه/۱۹۸۲م. 

آسرار العربية : آبو البر کات عبد الرحمن الأنباري ت//اه ه ) عن بتحقیقه محمد 
يحجة البيطار» مطبعة الترقی » دمشق ۰ ۱۳۷۷ ه - ۱۹۵۷ م . 

آساء الغتالین : ابن حبیب ( ت ۲۶۵ ه ) حققه عبد السلام هارون ضمن نوادر 
الخحطوطات › دار الجيل ط ۰۱ ۱۶۱۱ ه - ۱۹۹۱ ۰ بيروت . 

آوضح السالك: ابن هشام الأنصاري (ت ۷۱۱ ه) تحقیق محمد محيي الدین عبد الحميد 
(ت۱۹۷۳م) المكتبة العصرية » بیروت . 
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۷ إصلاح الخلل : ابن السّيد ( ت۲۱٥‏ ه ) حققه حمزة النشرت » الرياض » ۱۹۷۹ م . 

۸ إصلاح المنطق: ابن السکیّت (ت ۲6 هے» حققه هد شاک ط۳. دار المعارف» 
مص ۰.۱۹۷۰ 

8. اعراب القرآن: آبو جعفر الحاس (۳۳۸ ه)» تحقيق د. زهیر غازي زاهد» ط۳ عالم 
الکتب» بروت ۱۰۹ هھ / ۸۱۹۸۸. 

۰ إنباه الرواة على آنباه النحاة: القطفي (ت ۰45 ه)» حققه محمد أبو الفضل ابراهيی 
دار الکتب الصرية القاهرق ۱۹5۰. 

۱ إيضاح الوقف والابتدا : آبو بكر محمد بن القاسم الأنباري (۳۲۸ ه). تحقیق د. محيي 
الدين رمضان » ط١‏ ۰ مجمع اللغة العربية » دمشق » ۱۳۹۰ هب / ۱۹۷۱ 2 . 

۲ بدائع الفوائد : ابن قيم الجوزيّة (ت ۷۵۱ ه). عي بتصحيحه إدارة الطباعة النیريف 
الناشر دار الکتاب العربي» بیروت . 

۳ بغية الوعاة : السيوطي (ت ٩۱۱‏ ه). مط. عیسی البايي الحلبي » ۰۱۹5۶ القاهرة . 

6 تاج العروس : الرتضی الزبيدي (( ت ۱۲۰۵ ه )) ۰ طبعة مطبعة حكومة الکویت. 

٠٠١‏ تاريخ الأدب الأندلسي: د. إحسان عباس» نسخة مصورق حامعة مص, بلا تاریخ. 

۲ تاريخ الفکر الأندلسي: آنخل بالنثياء ترجمة د. حسین مؤنس» ط ۱ مكتبة النهضة 
الملصرية» ۵۵ ۱۹م. 

۷ تأويل مشکل القرآن: ابن قتيبة الدينوري» (ت ۲۷۲ ه) » شرح السید آهد صقرء 
ط ۰۳ ۱۹۸۱ م» المكتبة العلميق بیروت. 

۸ شتصیل عين الذهب: الأعلم الشنتمري (ت ٤۷٦‏ هم حققه د. زهیر عبد احسن 
سلطان مو سسة الرسالة» بیروت. 

۵۹ تذكرة النحاة: آبو حيان الأندلسي (ت ۷4٩۹‏ ه)» حققه د. عفیف عبد الرحمن, 
مق سسة الرسالة» بیروت. 

۰ تفسير القر آن العظیم: ابن كثير. 

۱ قذيب اللغة: آبو منصور الأزهري (ت۳۷۰ ه)» تحقیق بحموعة من احققین الدار 
المصرية للتأليف والتر حمة. 
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۲ غمذیب اللغة: أبو منصور الأزهري (ت۳۷۰ ه. تحقيق مجموعة من الحققين» المؤسسة 
الصرية للکتاب» ١9515‏ م . 

۳ توضیح القاصد : الرادي رت ۷4۹ ه ) تحقيق د . عبد الرحمن علي سلیمان » 
القاهرة / ۱۹۷۲ م . 

4 ار الصناعة: آبو عبد الله الحسين الدينوري رت ق ه هب ) حققه د . حمد ين خالد 
الفاضل » ط ۰۱ ۱۹۹۰ م, الریاض . 

۵ جهرة الأمثال: آبو هلال العسكري (ت ٩۱۸‏ ه).؛ حققه محمد آبو الفضل ابراهیم 
وعبد احید قطامش ط ۱ المؤسسة العربية الحديثة للطباعت القاهرة» ۱۳۸4 ه/ 
۱۶ 

١5‏ . حاشية الصبّان على شرح الأمون على ألفية ابن مالك ومعه شرح الشواهد للعيي؛ 
القاهرة» بلا تاريخ . 

۷ حجة القراءات : ابن زنحلة رت ق 4 هب ) » حققه الرحوم سعيد الأفغاني » ط ۰۲ 
مؤسسة الرسالة » بيروت » ۱٤۰۲‏ هت / ۱۹۸۲ م . 

۸ حماسة البحتري : ضبطها لويس شيخو اليسوعي ‏ دار الكتاب العربي» ١951‏ م۰ 
بيروت . 

8 . حزانة الأدب : عبد القادر البغدادي رت ۱۰۹4 ه ) حققه عبد السلام هارون » ط 
۲ » مكتبة الخانحي ودار الرفاعي » ۱۹۸6 م . 

۰ خزانة الأدب: عبد القادر البغدادي (۱۰۹۳ ه) تحقيق عبد السلام هارون دار 
الكاتب العربي» القاهرق 9501١م.‏ 

۱ درة الغواص: أبو القاسم الحريري (ت )» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» دار 
النهضة مصرء .۱۹۷٩‏ 

۲ دلائل الإعجاز: عبد القاهر الحرجان (ت ٤۷٤‏ ه) قرأه وعلق عليه محمود محمد 
شاكر» مكتبة الخانجي» القاهرة . 

۳ دور البنية الصرفية في وصف الظاهرة النحوية وتقعيدها: لطيفة إبراهيم النجار» عمان؛ 
دار البشیر ۱۹۹۳. 
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4 دیوان الأعشى (ت ۷ ه): شرح وتعليق د. محمد محمد حسين» ط ۷» مؤسسة 
الرسالة » بيروت» ۱۹۸۳ م. 

۰۵ دیوان جرير: تحقيق د. نعمان محمد أمين طه ‏ دار المعارف ١555/‏ » سلسلة ذحائر العرب /4۳. 

٠‏ . ديوان الراعي النميري (ت ۰ ه): حققه راينهرت فايبرت» بیروت»۱۹۸۰م. 

۷ ديوان زهير (برواية تعلب)» دار الکتب القاهرة» 5515١م.‏ 

۸ دیوان الشماخ بن ضرار (ت )» حققه صلاح الدين امادي دار العارف. القاهرة 
7 ام. 

۹ دیوان العجاج (ت ٩۰‏ ه)» صنعة آستاذنا د . عبد الحفيظ السطلي المطبعة التعاو نیق 
دمشق» ۱۹۷۱م. 

۰ دیوان علي بن أبي طالب (ت 4۰ه)؛ 

۱ دیوان القطامي (ت ۱۳۰ ه). حققه د. إبراهيم السامرائي وأحمد مطلوب بغداه 
۰ 

۲ دیوان الکمیت (ت ۱۲۲ ه) جعه وحققه د . داود سلوم » ۱۹۷۰ م بغداد . 

۳ دیوان النابغة الذبياني رت ۱۸ ق هے)» حققه الرحوم د. شكري فيصلء دار الفکر 
4 م بيروت. ونسخة أخحرى» تحقیق محمد آبو الفضل إبراهيم» سلسلة ذخاثر العرب» 
ط ۲ القاهرق ۹۸۵ ۱م. 

۳۶ دیوان ی الأسود الدؤولي (ت 5" هل صنعة السكري (ت ۲۹۰ هي حققه 
الشیخ محمد حسن آل ياسين» دار مكتبة افلال بیروت؛ ۱4۱۸ ه/ ۱۹۹۸م. 

۵ دیوان أبي تمام الطائي رت ه). حققه محمد عبده عزام» دار العارف. القاهرة. 

۲ دیوان جریر (ت ۱۱۰ ه): حققه د. نعمان حمد آمین طه» دار العارف» ١555‏ م 
القاهر ة. 

۷ . ديوان حفاف بن ندبة السلمي: جمعه وحققه د. نوري حمود القيسي» مطبعة العارف؛ 
بغداد» ۱۹۲۷. 

۸ دیوان ذي الرمة (ت ۱۱۷ ه): شرحه أحمد بن حاتم الباهلي رت ۲۳۱ ه) حققه 
د. عبد القدوس آبو صالح » مجمع اللغة العربية» دمشق» ۱۹۷۲م وط ۳ مؤسسة الرسالة» 


بيروت» 5١151ه/997١م.‏ . 
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8 ديوان رؤبة (۱ ه): وليم آلورد رت ۱۹۰۹ م)» مكتبة الآفاق احديدة » نسخة 
مصورة » بيروت . 

۰ دیوان عبید الّه بن قيس الرقیات رت ۷۵ هف حققه د. حمد یوسف بحم دار 
صادر دار بيروت» بيروت» ۱۳۷۸ه 355/8 ام. 

۱ ديوان عنترة: حققه محمد سعيد مولوي» المكتب الاسلامي دمشق» 917٠١‏ ١م.‏ 

۲ دیوان الفرزدق: عي يجمعه عبد الله الصادي» المكتبة التجارية الكبرى» طا 
۶6 ه/۱ ۹۳ ام. 

۳ ديوان كثير عرّة: حققه د. إحسان عباس» نشر وتوزيع دار الثقافة» بيروت» 
۲۱ ه/۱ ۹۷ 2۱. 

٤‏ . دیوان لبيد رت 4۱ ه): حققه د . احسان عباس» الكويت» ۱۹۸ م. 

۵ ۱ دیوان مجنون ليلي (ت )» جمع وتحقیق وشرح عبد الستار هد فراج» دار مصر 
للطباع 9 ۱م. 

.١ 75‏ سر صناعة الاعراب: ابن جح (۳۹۲ ه)» حققه د. حسن هنداوي» ط ۱ دار القلي 
دمشق ۱۶۱۳ ه/ ۱۹۹۳م. 

۷ سمط اللالی: آبو عبید البكري (ت 1۸۷ هى حققه عبد العزیز اليمي؛ ط ۲ دار 
الحديث للطباعة والنشر والتوزیع بیروت ۱۰ ه/۱۹۸4 م. 

۸ شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك » تحقیق محمد محيي عبد الحميد » بیروت . 

48 . شرح الأمون: نور الدين أبو الحسن علي بن محمد الأشون وت ٩۰۰‏ هي دار 
إحياء الكتب العربية» القاهرق بلا تاريخ . 

٠‏ . شرح التسهيل : ابن مالك ( ت ٦۷۲‏ ه ) حققه د . عبد الرهن السيد » ود . محمد 
بدوي الختون » ط ۰۱ 2۱۹۹۰ دار هجر ء القاهرة . 

١‏ . شرح التصريح على التوضيح : الشيخ خالد الأزهري (ت ٩۰5‏ ه) . القاهرة › بلا 
تاريخ» ونسخة أحرى دار الفكر » بلا تاريخ . 

۲ شرح الجمل: ابن عصفور (ت ٦٦٩۹‏ ه) حققه د. صاحب أبو جناح وزارة 
الأوقاف ۱۹۸۰ بغداد . 
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۳ شرح الحدود النحوية : جمال الدين الفاكهي ( ت ٩۹۷۲‏ ه ) حققه د . صالح بن 
4 . شرح الكافية : الرضي الأستراباذي ( ت5//ا ه) حققه د. حسن الحفظي ویجی 
بشير المصري» ط ۰۱ ۱۹۹۳ م » مطابع جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية » الرياض 


ده . شرح اللمع : أبو الحسن علي بن الحسين الباقولي (ت ۰4۳ ه)» حققه د. إبراهيم 
أبو عباة» ط١»‏ جامعة الامام محمد بن سعود الرياض» ۱۱ ۱ه/۱۹۹۰ م . 

5 . شرح المفصل : ابن يعيش النحوي (ت ٦٤۳‏ ه) ء عام الكتب » بيروت . 

۷ شرح المقدمة المحسبة : ابن بابشاذ ( ت 459 ه ) »› حققه د . خالد عبد الكريم 
جمعة» ط ۱ ۱۹۷ الكويت . 

۸ شرح الملوكي: ابن يعيش 7770 ه)» حققه د. فخر الدين قباوة» ط١‏ المكتبة 
العربية» حلب» ۱۳۹۳ه/۱۹۷۳م. 

۹ شرح حماسة أبي تمام: أبو علي الرزوقي(ت ۱ مه نشره أحمد أمين» وعبد السلام 
هارون» ط۱ دار الجيل» ۱۶۱۱ ه/ ١1991م.‏ 

۰ شرح ديوان الحماسة : الخطيب التبريزي (ت ۵۰۲ ه) عالم الكتب» بيروت . 

۱ شرح شواهد الشافية: عبد القادر البغدادي (ت ۱۰۹۳ ه. حققه محمد نور الحسن 
وزمیلاه دار الكتب العلمية» بيروت» ۱۳۹۵۰ ه/ 915 ام. 

۲ شرح شواهد المغن : السيوطي (ت ٩۱۱‏ ه) منشورات دار مكتبة الحياة » بيروت. 

۳ شرح فج البلاغة» ابن أبي الحديد (ت ها 

6 شرح هاشیات الكميت : أبو رياش القيسي (ت ۹ ه)) تحقيق د. داود سلوم و 
د. نوري القيسي » عام الكتب » مكتبة النهضة العربية » ۱ ۰ ۱۹۸6 م . 

۵ شعر الخوارج: جمعه وحققه د. إحسان عباس» ط”, دار الثقافة» بيروت» 5175١م.‏ 

5. شعر المرار الفقعسي: جمعه وحققه د. نوري حمودي القيسي» محلة المورد العراقیق 
مجلدى ۲4 ۱۳۹۲ه/ ۱۹۷۲م. 


۷ شعر النابغة الجعدي (ت )» ط١‏ المكتب الاسلامي دمشق» ۱۳۸4 ه/19”4١م.‏ 
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۸ شعر زهير بن أبي سلمى (صنعة الأعلم الشنتمري) (ت )» حققه د. فخر الدين 
قباوة» ط۱ المكتبة العربية بحلب» ۱۳۹۰ ه/ ۱۹۷۰م. 

8. شواهد التوضيح : ابن مالك ( ت ۱۷۲ ه ) تحقيق وتعليق المرحوم محمد فؤاد عبد 
الباقي » دار الكتب العلمية » بيروت » بلا تاريخ . 

۰ ظهر الإسلام: أحمد أمين» دار الكتاب العربي» ط 6 ۱۳۸۸ه/۱۹۹م. 

۱ غرائب القرآن ورغائب الفرقان : نظام الدين الحسن النيسابوري ( ۷۲۸ ه ) » تحقيق 
ومراجعة إبراهيم عَطوة عوض » مطبعة مصطفى البابي الحلبي » ۱۳۸۶ هت / ۸۱۹4 . 

3 فتح القدير: الشوكاني (ت ه). نسخة مصورة» بيروت. 

۳ فرائد القلائد : العیق رت ههم ه)» ۱۹۲۷ ء القاهرة . 

٤‏ . فصل المقال ي شرح كتاب الأمثال: أبو تك البكري (ت 1۸۷ هم حققه د. 
إحسان عباس وعبد ابمحيد عابدين» ط۱. مؤسسة الرسالق بيروت» ۱۹۷۰. 

5 فوات الوفيات: محمد بن شاكر الكتي (ت ۷٦٤‏ ه). حققه د. إحسان عباس» دار 
صادرء بیروت بلا تاريخ. 

دف النحو العربي» نقد وتطبيق : د . مهدي المخزومي » ط ۰۱ ۰۱۹۹4 المكتبة العصرية 
» بيروت. 

۷. فيض نشر الانشراح 

۸ كتاب الأمثال: ابن القطاع (ت ٠١1هده).‏ ط ۱ عالم الكتب» بيروت» ۱۶۰۳ه/ 
۳ ام. 

۵ كتاب الشعر: آبو علي الفارسي (ت ۳۷۷ ه)» حققه المرحوم محمود الطناحي» ط١‏ 
مكتبة اخانعي القاهرق ۱۰۸ ه/۱۹۸۸م. 

۰ کشف الشکلات وایضاح العضلات: الباقولي رت ۰4۳ ه)» تحقيق ودراسة د. 
محمد أحمد الدالي ط ۱ مجمع اللغة العربیق دمشق» ۱4۱ ه/ ۱۹۹۵م. 

۱ لسان العرب : ابن منظور (ت ۷۱۱ ه) دار العارف » مصر . 

۲ ما جاء على فعلت وأفعلت ععی واحد: أبو منصور الحواليقي (ت ۵4۰ ه)» حققه 
ماحد الذهي ط ۱ دار الفکن دمشق» ۰۲ ۱ه/۱۹۸۲م. 
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۳ ما ينصرف وما لا ينصرف: أبو إسحاق الزحاج (ت ۳۱۱ هع تحقيق هدى قراعة» 
لجنة إحياء التراث الإسلامي» الكتاب الخامس والعشرون القاهرة» ۱۳۹۱ ه/ 
١1م.‏ 

۶ از القرآن : أبو عبيدة معمر بن الثن (( ت ۲۱۰ ه )) حققة د . فؤاد س زکین » ط 
۲ ۱ م › مؤسسة الرسالة . 

۰ حالس العلماء: أبو القاسم الزحاحي (ت ۳۰ ه)» حققه عبد السلام هارون؛ ط۲ 
مصورق مطبعة حكومة الكويت» 9/15١م.‏ 

۲ ممع الأمثال: أبو هلال العسكري (ت ١ه‏ ه)» حققه محمد محي الدين عبد 
الحميد» دار النصر بيروت» بلا تاريخ. 

۷ مجمع البيان في تفسير القرآن: الطبرسي (ت )» تحقيق هاشم احلاتي دار إحياء 
التراث العربي» بيروت. 

۸ مختصر شواذ القراءات: ابن خالويه (ت ۳۲۷۰ه. نشره برجستراسر» طبعة مصورة» 
مكتبة المتبي» القاهرة. 

8. مختصر كتاب العين: الخطيب الإسكافي (ق 4 ه. حققه د. هادي حسن حمودي» 
ط ۱ سلطنة عمان» ١419‏ ه/ ۱۹۹۸ءم. 

۰ مسند أحمد بن حنبل » القاهرة » ۱۳۱۳ ه . 

١‏ . مشكل إعراب القرآن : مكي القيسي ( 4۳۷ ه ) » تحقيق ياسين السواس » ط ١‏ »ع 
مجمع اللغة العربية » دمشق » ۱۳۹۶ ه / ۱۹۷ . 

۲ معان القراءات: أبو منصور الأزهري (ت ۳۷۰ ه)» تحقيق د. عيد مصطفى درويش 
ود. عوض القؤزي)ظ ا دار العارف » 4 ۱۱ هت / ۱۹۹۳ 2 . 

۲۳ معان القرآن : الفراء رت ۲۰۷ ه ) تح آهد یوسف نحا ومحمد علي النجار ‏ 
عالم الکتب » بیروت 2۱۹۸۰. 

۶6 معان القرآن واعرابه: آبو إسحاق ابراهيم بن السري الزحاج (۳۱۱ ه)» شرح 
وتحقيق د. عبد الحليل شلي»حرّج آحادیثه علي جال الدین محمد.ط۱ دار الحديث» 
القاهرق ‏ ۱ ١اه/95914١م.‏ 
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5 . معاهد التنصيص: عبد الرحيم العباسي (ت ٩۰۳‏ ه)» حققه محمد محيي الدين عبد 
الحميد» عالم الكتب » بيروت . 

۲ معجم البلدان : ياقوت الحموي (ت 1 هت دار صادر» بيروت. 

۷ معجم القراءات: د. عبد اللطیف المخطيب» ط ۱ دار سعد دمشق» ۲۰۰۰. 

۸ معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة رت ۱۹۸۷ع)۰ دار إحياء التراث العربي» بلا تاریخ. 

۶ معجم شواهد النحو الشعرية : د . حنا جميل حدّاد » دار العلوم للطباعة والنشر ن 
الریاض » ۱۶۰ ه/ ۱۹۸٤‏ م . 

۰ معجم ما استعجم: البكري (ت۸۷؛ ه)» حققه مصطفی السقاء عام الكتب» 
بیروت» ۰۱۹۸۳ 

۱ مغن اللبیب : ابن هشام الأنصاري (ت ۷٦١‏ ه) حققه د. مازن البارك وعلي حمد 
ال دار الفکر دمشق . 

۲ مار امدی في بيان الوقف والابتدا : آهد بن محمد الأشموى (ت ) » ط۲ » مطبعة 
مصطفی البابي الحلبي» القاهرة ‏ ۱۳۹۳ ه / ۱۹۷۳ م . 

۳ منهج السالك: آبو حیان الأندلسي (ت ۷٤۹‏ ه)» حققه سدن جليئ» نیوهافن 
2۷ 

٤‏ ۲۰. نتائج التحصیل : الرابطي الدلائي رت ۱۰۹۰ ه) حققه محمد الصادق العربي » ليبيا 


. نظام الارتباط والربط : د . مصطفی حميدة » مكتبة لبنان‎ . ٠١ 

5 ظم الدرر في تناسب الآيات والسور: أبو الحسن البقاعي (۸۸۵ هى ۰ ط۱ > مجلس 
داثرة العارف العثمانية » حیدر آباد » امند »> ۱۳۹۸ هت / ۱۹۷۸ م. 

۷ نفح الطیب : المقري التلمساني رت ۱۰۶۱ ه) ‏ حققه د. إحسان عباس» دار صادر 
» بیروت ۱۰۸ه/ ۸۱۹۸۸ 

۸ نوادر أبي زید: حققه محمد عبد القادر هد مؤسسة الرسالة بیروت. 

8 هشام بن معاوية الضریر: (ت ۲۰۹ ه). دز تركي العتيي» طا ۱4۱۰ هم/ 
٥‏ . 

۰ ع الموامع: السيوطي رت ٩۱۱‏ ه ) دار العرفة » بيروت » بلا تاريخ . 
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